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SINFONIA MONOTEMATICA

Hay muchos tipos de violencia. Estd 14 violencia fisica del que se pre-
cipita sobre su victima. Tiene la ventaja que se le ve venir y puede ensa-
yarse una defensa. Es la que espontdneamente cousa mds repugnancia,
pero no necescriamente la mds mortal.

Porque la violencia va generalmente unida al poder y hay poderes maés
morlales que la fuerza fisica. Asi, el control en la informacién diaria —que
deberia servir para educar— constituye en la sociedad modemna uno de
los poderes mds formidables para manipular las conciencias, escamotear
la verdad, introducirse sigilosamente, inadvertidamente casi, a través de
verdades a medias, de deformaciones parciales, de interpretaciones inte-
resadas. Violencia que anestesiando la capacidad critica constituye la peor
forma de muerte pora la persona.

Esta violencia es tanto mdés peligrosa cuando s3> convierte en orques-
tacién arménica —la campafia de prensa— gue descarga todo el peso de
los medios masivos pora combatic v desprestigiar lo que se entiende cons-
tituye una amencza. -

La amenaza hoy es la Iglesia. Su magnitud puede coptarse por la
intensidad del aiaque-defensa.

El hecho no es nuevo. En los ultimos doce meses la lglesia urugucya
ha sido objeto de varias campafias de prensa. Y es natural que asi seq,
porque después de muchos afios de silencio frente a la problemética del
pais, slla despierta y busca. Y la biisqueda molesta porque quien bus-
ca cuestiona y el cuestionar es contogioso. Pone en marcha mecanismos
inconformistas, y esto es inadmisible en un pais cuyo staius politico estd
basado en el estancamiento y todo él depende del conformismo o-critico
de masas fieles —ipor cudnto tiempo aqin?— a divisas cuyos colores son
cada vez mds dificiles de distinguir. . .

La Iglesia busca y eso molesta, porque el que busca tiene el riesgo
de enconirar.

En nuesiro nimero 25 (mayo de 1968) nos hicimos eco de una de estas
campaiias de prensa. En ese momento el tema ejecutado —~polarizado en
la contravertida persona de Juan Cerlos Zafforoni y sus declaraciones
politicas— consistia en llamadas de atencién a la jerarquia para que asu-
miera sus responsabilidades, condenara, pusiera cotc a lo que se consi-
deraba peligrosa v heterodoxa incursién de los cristionos en el terrenc



politico. M cristianismo seria —seg(n estos "nuevos tedlogos”—, la religién
de la salvaciéon individual, del “sdlvese quien pueda”, y en todo caso de
una salvacidén sin referencia a la justicia en el mundo de las relaciones
humanas, ‘

Hoy la orquesta sigue ejecutando variaciones sobre el mismo tema.
Pero en forma mas sutil. Porque la amenaza viene chora no de una per-
sona, sino de un documento que recoge la reflexién realizada en la ar-
quididcesis de Montevideo en el cuadrc de la Pastoral de Conjunto. La
amenaza debe ser gromde cuando el atague es tan intenso. Hoy el arma
es el desprestigio, mediante la acumulacién de hechos aislados, inteligen-
temente presentados como elementos de un caos general. Hoy se utili-
zan frases de Pablo VI, dirigidas a situaciones. distintas de la nuestra, po-
ra desvalerizar asi la creciente toma de conciencia de los cristianos uru-
guayos. Este es el enemigo.

Es interesante constetar que, en un momento en que la Iglesia de-
pone conscientemente su peder ——que por otra parte nunca fue grande en el
Uruguay— vy se dedica o la formacién en profundidad de los cristianos, cc-
mienza a surgir una fuerza mds temida que el poder: la conviccién cris-
tiona persdnorl de la copacidad transformadora del amor. Al poder se lo
puede presionar vy manipular; o la conciencia esclarecida y lucida, no.

De ahi la unanimidad del ataque, de ahi la sinfonia monotemdtica
cuyos cacordes nos van llegando a diario desde tiendas aparentemente
muy distintas para desvirtuar ante las conciencias ingenuas el proceso de
transformacién de la Iglesia.

La definimos al comienzo como viclencic. Contro ella sélo existe un
arma: la conciencia advertida que sabe descernir el verdadero sentido de
los ataques y amenazas.

Mds aun, la unided fundamental de nuesira prensa en la actual com-
pafia puede poner al cristiono ante dificiles opciones, ante necesarias y
dolorosas desolidarizaciones de tradiciones que, cunque opuestas en los
origenes de nuesira historia, han llegado hoy a alinearse bajo la misma
bandera: la del inmovilismo.

PERSPECTIVAS DE DIALOGO

Estando ya en prensa el presente nimero,
hemos recibido la respuesta de Vispera a
nuestra carta sobre la interpretacion de
la Enciclica Humanae Vitae (Vispera n® 7).
Nos referiremos a ella en el préximo nu-
mero.



“UNO SOLO ES VUESTRO MAESTRO”

Apuntes sobre el magisterio de la Iglesia

La Enciclica Humanae Vitae ha producido un
hecho nuevo en la Iglesia catélica: hay fieles que,
manteniendo su adhesién a la comunidad de esta
Iglesia y a su jerarquia, tienen razones para no ad-
mitir como vélida para ellos una ensefianza pa-
pal ().

Varias conferencias episcopales han tomado ac-
ta de este hecho y, en vez de separar autoritati-
vamente de la comunién eclesial a los que disien-
ten, le han reconocido —bajo ciertas condiciones—
e] derecho de seguir llamdndosc y sintiéndose ca-
t6licos (3). Esta tolerancia y este respeto es tam-
bién una actitud nueva por parte de la jerarquia
de los obispos: es nueva en cuanto implica que la
diversidad de opiniones puede existir no solamen-
te de puertas afuera sino en el interior mismo de
la Iglesia. En otras palabras: aparece una maneva
catdlica de disentir del magisterio eclesidstico.

Tamaifia afirmacién no puede ser hecha. sin em-

bargo, a la ligera. En efecto, no ¢s que el magis-
terio eclesidstico pierda su calidez, su funcién o
su significado. No es tampoco que la verdad vaya
importando ahora menos dentro de la Iglesia, ni
que se la pueda sacrificar para evitar despidos o
abandonos masivos. Sélo puede tener sentido para
quien logre ver que, al reconocer algunos de los
limites del magisterio, toda la Iglesia s¢ va enca-

minando hacia una comprensién mas honda de la

Maﬁuel Ossa

verdad esencial de Jesucristo y se va haciendo cada
ver mds solidariamente responsable de esta unica
verdad.

Las reflexiones de este articulo van encamina-
das a ayudar a ver lo que sigue significando un
magisterio con el cual existe la posibilidad de di-
sentir.

La verdad en la Iglesia

Hablar de magisterio es referirse a la verdad.
Pero, ;qué es la verdad?> .

1.a lglesia no posee una verdad abstracta, de
ésas que pueden cnunciarse acabadamente en pro-
posiciones. Posee la Verdad viviente y personal:
Jesucristo, “‘entregado por nuestros pecados y resu-
citado para nuestra justificacion” (Rom. 4,25).
Ninguna de las otras ‘“verdades” que la Iglesia
pudo “poseer” durante su larga historia valié nun-
ca nada si no se referia a Jesucristo. Toda la “sa-
biduria” que ella pudo reivindicar al margen de
Jesucristo no era su tesoro propio. Pudo poseerla
guizds por un ticmpo y compartirla con los “sa-
bios” de este mundo. Pudo utilizarla, bien o mal,
segin quiso defender su prestigio o decir a Jesu-
cristo en un lenguaje comprensible. Pero no pudo
ni podrd nunca afincarse en ella como en lo suyo.
Por eso ha debido y deberd aun despojarse de mu-
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chas sabidurias para llegar a ser verdaderamente
universal, catélica.

Hemos dicho que la lIglesia posce la Verdad vi-
viente. Hay que corregir esta expresion. Esta Ver-
dad, es decir, Jesucristo. el poder de su salvacién,
¢l vigor de su Espiritu posee a lu Iglesia (*). Esta
es su tnica y gozosa seguridad. En medio de todos
sus errores humanos. la Verdad de Jesucristo se le
descubre. No es tanto que la.lglesia sea infalible:
Jesucristo es infalible en su Iglesia (%).

Hemos sugerido la imagen de un “‘tesoro™. Mis
que €50 o que un “'depdsito” del que tarde o tem-
prano se termina por hacer el inventario, la Verdad

‘es para la Iglesia un objeto de busqueda y de espe-

ranza (*). Pues siendo una verdad personal, es la
verdad de wn amor Y la verdad del amor es la
de no agotarsc, la de renovarse siempre mientras
mds se adentra unv en ¢l Por ¢llo antes v mis
hien que objeto de definiciéon o ensefianza magis-
tral, la Verdad que posce a la Iglesia es, por paite
de toda ella, tema de confesion, de reconocimiento
agradecido, dc goosa proclamacion ().

Es cierto que e¢s necesario “conocer” aquello gue
se confiesa, s¢ proctuma o se agradece. Pero un
“conocimiento” situado en la dindmica de la fe ¥
de la oracién no es reductible a representaciones
nocionales o conceptuales. Estas quedan todas des-
bordadas por la realidad a la que el espiritu vigo-
rosa y amorosamente apunta. Aunque indispensa-
bles, las representaciones y conceptos o son sino
frigiles soportes (). Son como signos “‘sacramen-
tales” ‘dec la Realidad Personal y Salvifica que a
través de ellos se nos entrega. Pero la Realidad de

- Dios no puede —ni necesita— confundirse con

ellos (8). El Dios Personal es el “Dios siempre
mayor”, aquél de quien “ninguna semejanza con
la creatura puede ser notada sin que haya de no-
tarse una mayor desemejanza” (%), aquél de quien
hablamos balbuceando como nifios (19), por muy
sabias que sean nuestras palabras o las del magis-
terio mismo de la Iglesia. -

Verdad y comunidad de discipulos

Esta Verdad personal s¢ da a la comunidad
eniera de la Iglesia, ¥y no por prioridad a alguna de
sus funciones o ministerios. Jesucristo es en la Igle-
sia el unico Maestro. Los demds ne somos sino dis-
cipulos. Discipulo es tanto el nifio de catecismo
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como su catequista, su Obispo y su Papa (*1). La
Palabra de Dios, su Verdad, su Espiritu y la inteli-
gencia de las Escrituras no son dadas primero a
una jerarquia encargada de trasmitir luego un
conocimiento de segundo orden a los simples fie-
les. Por el contrarvio: la Verdad personal de Ia
Palabra de Dios v su Espiritu son recibidos por la
fe de la comunidad entera, y el primer efecto de
esta Palabra y de este Espiritu es precisamente unir

¢

a los que las reciben (12),

Servidores de In Verdad: el wmagisterio jerdrquico
.

Solo después de lo dicho se puede entender lo
yue significa el que en la lglesia haya un servicio
permanente de la Verdad, lamado recientemen-
te (*¥) el magisterio jerdrquico. Ejercer ¢l magis-
terio no es poseer la calidad de “Maestro”, pues
esta calidad la posec unicamente Cristo. Es prestar,
desde la condicién irrenunciable de discipulo, el
servicio de significar en Ja Iglesia 1a presencia del
unico Maestro.

Este servicio se presta de dos manera. Primero,
1da la iglesia se lo ofrece al mundo indicdndole,
por su actitud expectante y por el amor que une
a la comunidad. que el Maestro estd en medio de
ella;; “en esto conocerdn que son discipulos mjfos:
en (ue se wman los unos a los otros” (Ja. 13,35).
Pero la fraternidad de la comunidad cristiana no
basta para significar la realidad del Cristo Maestro,
En efecto, las relaciones horizontales de los herma-
nos s6lo sony posibles en cuanto se hallan suscitadas
permanentemente por la relacién vertical de la Pa-
labra dc Dios; el “Cuerpo” de Cristo sélo existe
por su “Cabeza”. Pues bien, es necesario que haya

una representacién visible de esta relacién vertical
y de esta “capitalidad” de Cristo. Sélo asf la Gracia
de Cristo, que desde la Encarnacién no existe sin
un signo sensible, se hace real en la comunidad de
la Iglesia. La Gracia de Cristo es, en este caso, Ia
Verdad de la que él es el Maestro. Su signo necc-
sario es el “magisterio” de algunos de sus discipu-
los (). El fundammento teolégico del wmagisterio
eclesidstico es, pues, la estructura de la gracia de
Cristo que es “sacramental” en todos sus aspec-
tos (1). Pero esta iisma estructura sacramental
quita, por otro lado, toda autosuficiencia humana
al magisterio. Quienes lo ejercen como un servicio
no pueden llamarse propiamente “maestros”’, por-



que su doctrina no es de ellos, sino que la reciben
constantemente de la comunidad, y ésta de Cristo.
‘Tampoco podrdn llamarse propiamente “cabezas”
de la Iglesia ni pensar que la comunicacién de la
Palabra y la Gracia de Dios se realice tinicamente
a través de ellos (¥%). Pues, ejerciendo una repre-
sentacién casi sacramental de la “capitalidad” de
Cristo, ellos no son sino el “signo seusible”, puesto
para autentificar una comunicacién mucho mais
vasta de Dios con el hombre v con su Pueblo. Si
en cuanto “signos” participan también de la rea-
lidad significada, ello es en virtud de_su parti-
cipacién previa como condiscipulos en la comuni
dad de la Iglesia.

Eiercicio continuado e intermitente

del magisterio (*7).

La preocupacién juridica por cstablecer cudndo
v bajo qué condiciones una declaracién magisterial
es infalible ha hecho olvidar entre los catdlicos que,
mucho mds que las declaraciones infalibles espora-
dicas, lo que importa sobre todo cs la presencia
viviente de la Verdad de Jesucristo en su Iglesia.
Iista preocupacion por lo formal debe ser contra-
riada también en otra de las opiniones a cuya
vulgarizacién ha dado origen: en efecto, ¢l prin-
cipal ejercicio del magisterio no es el que realiza
cuando un Papa escribe una Enciclica, un Obispo
redacta una carta pastoral o un Concilio sc retine
para examinar determinados puntos de la fe. Ts
cierto que en estas ocasiones el magisterio se re-
viste de mavor solemnidad y su palabra adquierc
un cardcter mds universal v, en algunos casos, el
valor unico de declarar auténticamente una ver-
dad de fe. Pero este magisterio, lejano e intermiten-
te, no logrard hacerse vida de fe y caridad sino
gracias a la comunicacidn concrcta y continuada
que sélo se realiza en la comunidad donde se ce-
lebra la Eucaristia. Allf, pues, se realiza el prin-
cipal ejercicio del magisterio, donde la comunidad
de los creyentes escucha el Evangelio y lo percibe,
gracias al testimonio inmediato de todos, como una
“fuerza de salvacién” capaz de transformar su vida
diaria y concreta. El ejercicio intermitente del
magisterio estd al servicio de estc cjercicio conti-
nuado. Al paso que el primero corrc el riesgo de
llamar la atencién sobre aspectos importantes sin
duda pero fragmentarios de la Verdad por apelar

sobre todo a la consideracion intelectual, este se-
gundo es capaz de unificar al hombre entero —men-
te, corazén, sensibilidad; pasado, presente y futuro;
individuo y comunidad— en una acciéon liturgica
que se prolongue en accién total, o en vida diaria
que se resuma en accién sacramental. Mucho mas,
pues, que la validez juridica de un texto del ma-
gisterio, importa sobre todo su valor real: céome
contribuye a la vida espiritual de la comunidad,
cdmo expresa la-fe y Ia esperanza de hombres con-
cretos, cémo sirve a unirlos a todos v a despertar
la seriedad y responsabilidad wltima con que el

{

.cristiano, para conformarse con (risto, ha de hacer

de si mismo un hombre para los otros.

{'n magisterio limitade

Sobre el trasfondo de las consideraciones que
preceden, mantengdmonos ahora al asunto preciso
de las declaraciones intermitentes del magisterio en
materias de fe y costumbres.

Es necesario que haya en la Iglesia una instan-
cia quc asuma, por el servicio de la unidad de
la fe, la funcién de declarar auténticamente las exi-
gencias del Evangelio para cada época. En efecto,
si la “fuente de toda verdad salvifica” (%) es el
Evangclio de Jesucristo, sin embargo en cada época
surgen incesantemente cuestiones nuevas cuyas
respuestas no se¢ hallan explicitamente contenidas
en la letra del Fvangelio. La Iglesia entera —es
decir, los individuos dentro de ella vy en comunién
con ella— se plantea estas cuestiones v cscudrifia
sin tregua las Fscrituras. Cree y espera que el Dios
que le hablara por Jesucristo su Hijo la sigue
asistiendo por su Espiritu en esta relectura actual
de su Palabra. Por ello confia en que, para cada
tiempo y partiendo de los interrogantes de cada
cultura, logrard por ultimo expresar adecuada.
mente su fe v orientar su vida segun la caridad.
Pero la confianza y la esperanza no eximen de la
biisqueda ni, por consiguiente, de los pasos en falso
que son su condicién inevitable. Asi, cuando surge
una nueva interrogante en materia de fe (como
por ejemplo, la de la recta interpretacién de la
Escritura a la luz de las ciencias histéricas contem-
pordneas) o de decisién moral (como por ejem-
plo, acerca de las exigencias de la caridad en tal
o cual contexto socioecondémico cambiante), se es-
bozan esponféncamente y a partir de la vida misma
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v de la reflexion del pueblo cristiano muchos en-
sayos de solucion. Entre esos ensayos, hay normal-
mente varios correctos entre los que las diferencias
son sélo de detalle. Hay en cambio otros que, por
mucha que sea la buena voluntad de quienes los
han elaborado, no parccen compatibles con el
Evangelio v sus exigencias. Aqui interviene enton-
ces ¢l magisterio: no tanto, pucs, para buscar por
su cuenta la solucién, sino para autentificar aqué-
llas que, habiendo ya sido elaboradas por toda o
parte de la comunidad eclesial, se ofrecen como
las mds coherentes con respecto al Evangelio, y
para rechazar cventualmente las otras. Al consi-
derarlo desde este dngulo, el cjercicio del magisterio
'no es evidentemente una sustituciéon indebida con
respecto a la iniciativa de los cristianos adultos y
responsables. Su servicio consiste nada mas ——pero
nada menos— que en el sello de autenticidad evan-
gélica inscrito sobre los hallazgos y respuestas que
han resultado de la actividad creyente y amante de
toda la comunidad o de muchos dentro de ¢lla en
la busqueda de lo que Dios nos quiera decir a todos
hoy. Tal nos parece ser la razén de la importancia
y resonancia que han adquirido actos del magisterio
como los del Concilio Vaticano II.

Pero ¢l magisterio tiene sus limites, Ya hemos
anotado algunos al.indicar mds arriba que siempre
le quadara estrecho a la Palabra de Dios. Otros li-
mites le vienen de las condiciones de su ejercicio;
otros, de las limitaciones y aun del pecado inheren-
te a quienes lo ejercen.

Nos quejamos a veces de la falta de originalidad
v hasta de novedad de muchos de los documentos
del magisterio: las cosas cxpresadas en ellos ya han
sido dichas por tedlogos u otros especialistas. No
es csto sin embargo de extrafiar si se considera
que la busqueda y la investigacién novedosa no
es de la competencia exclusiva del magisterio y
que lo que la Iglesia le pide sobre todo a este
“ministerio” es el sello de la autentificacién evan-
gélica, que sélo ¢l puede poner, de bisquedas lle-
vadas a cabo por otros pioneros. Estas busquedas
son necesarias. Pero ellas no llegarian a hacerse
vida de la comunidad sin la autentificacién del
magisterio que las vincula asi con la confesién de
la fe v las hace servir a 1a unidad de la Iglesia (29).

El Magisterio esta limitado, ademds, por la pre-
gunta precisa a la que viene a dar respuesta. Hay
épocas en que se han planteado preguntas de gran

é

envergadura y acerca de puntos muy fundamentales
v centrales del Evangelio. Las respuestas que en esas
¢pocas claboré la Iglesia y autentificé el magisterio
han alcanzado un alto indice de universalidad. Pen.
semos, por ejemplo, en las definiciones cristolégicas
y trinitarias de los siglos IV y V, las de los cuatro
primeros concilios ecuménicos. En otras épocas, en
cambio, el horizonte de donde partian las preguntas
era mas estrecho y estaba circunscrito por preocupa-
ciones muy particulares. Las declaraciones del ma-
gisterio correspondientes a estas preguntas se hallan
limitadas por la misma estrechez de horizontes. Ver-
daderas en su contexto reducido, nos aparecen ahora
(y muchas veces aparecieron también en su tiempo)
expresiones de s6lo una parte de la verdad catdlica.
Penscmos, por ejemplo, en la definicién del pri-
mado y de la infalibilidad pontificia en-el Concilio
Vaticano I, que ha necesitado el poderoso com-
plemento de la Constituciéon del Vaticano II sobre
la Iglesia. Esta ha engastado la ensefianza sobre el
primado en el contexto bastante mds amplio de
la doctrina sobre el Pueblo de Dios y sobre la
colegialidad episcopal.

Ademis, la cultura de cada época limita tam-
bién al magisterio. Las palabras, las imdgenes, las
afirmaciones mismas con las que quiere expresar el
Evangelio en cada periodo de la historia son nece-
sariamente deudoras de visiones del mundo condi-
cionadas a su vez por el estado contemporineo de
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los conocimientos cientificos y de las situaciones’
sociales, econdmicas y politicas. El condicionamiento
impuesto por las diferentes culturas histdricas se
advierte sobre todo, aunque no exclusivamente en
las declaraciones o tomas de posicién que el ma-
gisterio debe producir con respecto a materias que
se relacionan s6lo indirectamente con el dato re-
velado, como por ejemplo, las cucstiones sociales
y aun ciertos asuntos morales. En efecto, la realidad
y. el conocimicnto de estas materias estdn configu-
rados por factores histéricos cambiantes y por mé-
todos de conocimiento y manipulacién que evor
lucionan rdpidamente. A veces los obispos y aun
el Papa carccen de suficiente informacién en estas
materias o tienen informacién canalizada
unilateralmente.

una

Otros factores —como el temperamento, la pre-
cipitacidn, la cortedad de miras y hasta los intereses
mezquinos y manejos politicos de individuos o gru-
pos pueden limitar y han limitado de hecho el



ejercicio del magisterio en la Iglesia (*). Es muy
posible ademds —y el Concilio Vaticano II parece
haberlo reconocido--- que la Iglesia entera junto
con su magisterio pase por periodos de menor fi-
delidad a la gracia de Dios e incluso de pecado,
v quc, por ello, se haga sorda para “escuchar lo
que el Espiritu le quiere decir”... :No se podria
admitir, en este sentido, que una Iglesia dividida
(v la Iglesia caiblica lo estd con respecto a otras
Iglesias cristianas) se halla por este hecho limitada
en el ejercim‘d de su magiesterio? (*!) Y esto, no
solo por el pecado dc la division —cuyas conse-
cuencias pueden perdurar aun largo tiempo des-
pués que se ba hecho penitencia— sino también
por el simple hecho de que esa Iglesia se priva
del aporte de verdad que le puede provenir de
atras, o del reconocimiento de que la unidad de
la fe puede también conservarse bajo la diversidad
de las confcsiones o formulaciones (22). -

Por tultimo, v sin pretender ser exhaustivos, si
la tinica manera humana de acercarse a la verdad
es el didlogo (presupuesto que no podemos desarro-
llar aqui) y si esta regla vale también segin lo ya
dicho para la comunidad de la Iglesia, es posible
que el ejercicio del magisterio se halle muchas ve-
ces limitado en todos sus escalones por la insufi-
ciencia o aun la ausencia de una verdadera co-
municaciéon de los obispos entre si, del Papa con
los obispos, de ellos con el pueblo cristiano v de
los cristianos con el mundo no cristiano. En cste
sentido quizds valga la pena insinuar que segu-
mente no se han sacado todavia todas las conse-
cuencias de la dimensién colegial del magisterio
mismo del Papa (33). Un acto de magisterio que
se halle gravado con esta falta de comunicacion
en cualquiera dc estos niveles, padecerd de una
limitacién correspondiente a la importancia de la
falta.

La asistencia del Espiritu Santo no hace perfec-
to e ilimitado al magisterio. Sélo garantiza a la
Iglesia de que la Verdad de Dios revelada en Jesu-
cristo logrard abrirse paso atn a través de los
limites muy humanos de quienes ticnen el encargo
v ejercen el servicio de proponerla.

La presencia al menos posible de todos estos li-
mites cn el ejercicio concreto del magisterio de la
Iglesia hace evidente la necesidad de una interpre--
tacién del mismo. Ya basta la interpretacion que
el mismo magisterio da en cada época del de las

¢épocas anteriores. La Iglesia entera, el pueblo cris-
tiano, la reflexion teoldgica tiene también la posi-
bilidad y aun el deber de interpretar a su magiste-
rio. Ellos poseen los recursos de ciencias humanas
como la hermenéutica histérica v literaria. Junto
con estos recursos, tienen también el carisma del
Espiritu y el recurso a la Escritura (*¥), que no
son propiedad exclusiva del Papa vy de los obispos.
De manera que cada fiel v el conjunto de la Igle-
sia. no pueden darse por satisfechos con la sola
recepcion de un documento del Magisterio ni con
su sola repeticion de memoria. Cada documento
deberia ser, por;.] contrario, ¢l comienzo (asi como
en otro sentido es también el término) de una
larga, profunda, seria y responsable meditacién y
reflexiéon en el interior de la Iglesia.

Conclusion

El resultado de la meditacién y reflexién a que
aludiamos recién puede ser, en algunos casos, €l
disentimiento. Seria éste un resultado limite, Pero
no es irreal. Se ha dado antes en la Iglesia. Algu-
nas Enciclicas papales han caido rdpidamente en
el olvido. Algunos concilios han debido cambiar
f6rmulas de concilios anteriores cuyo sentido, con
la evoluciéon de la cultura, habia variado. No es
extrafio que hoy se vuelvan a producir estos casos.
Es muy posible, por ejemplo, que la formulacién
de una verdad evangélica sobre el matrimonio haya
sido hoy planteada en un contexto {ilosofico que
va no corresponde con la vision cientifica y atin
ricamente humana que muchos tienen de la se-
xualidad (3"). En este caso, que es aquél de donde
partieron nuestras reflexiones, es importante que
el cristiano que disiente de la norma concreta dada
en un determinado contexto [ilosético, no pierda
de vista la verdad evangélica esencial que el ma-
gisterio de la Iglesia, por muy limitade que apa-
rezca, ha vuelto a recordar.

Para aquellos que disienten, una Gltima consi-
deracién. Es posible que Dios nos quiera hoy decir
algo. En efecto, todo “signo” de su presencia -—y
el magisterio es uno— puede por nuestro pecado
convertirsenos ¢n un idolo que en vez de lHevarnos
a Dios, nos lo oculte. Si en el pasado hemos mirado
al magisterio con ciertos ribetes de adoraciéon ido-
latrica, ¢mo serd saludable que hoy comprobemos
algunas de sus limitaciones con el fin de que, des

-3



plomindosenos el idolo que nos habiamos tingido,
el magisterio aparezca mds puramente como “'signo”

(1) Cf por ejemplo documentos como el de A. HAYEN,
Lettre au Pape, REVUE NOUVELLE, 15 nov. 1968, p. 448-453;
G. BAUM, The right to dissent, COMMONWEAL, august 23,
1968.

(2) -Declaraciones de los obispos alemanes, austriacos y bel-
gas. Ver MENSAJE, diciembre 1968, p. 651-657.

(3) Peter FRANSEN, s.j. dice que la verdad nos posee en
tres sentidos: 19 porque se nos impone con la autoridad de
Dior; 29 porque es una verdad salvifica; 39 porque nuestra
formulacion de la misma no puede nunca agotarla. Cf. L‘au-
torité des Conciles, en la obra colectiva Problémes de 1l'au-
torité, Ed. du Cerf, col. Unam Sanctam, N? 38, Paris, 1962, pp.
59-100. )

(4) La intabilidad de la Iglesia y de su magisterio no debe
entenderse como la actuacién milagrosa de una clarividencia
especial de alguien por Dios, clarividencia que Dios podrfa
storgar como arbitrariamente a cualquiera. Ella se halla més
bien vinculada con la validez definitiva y esecatolégica de la
situacién salvifica en Cristo: dado que la aceién salvifica: de
Dios en Cristo es definitiva y victoriosa y que pertenecen a
ella como sus constitutivos internos la verdad y la fe y el
estar constituidos como comunidad eclesial, un error —en
cuanto sefialara de manera definitiva una cierta manera de
comprender esta accién salvifica— llegarfa a anularla’, Mag-
nus LOHRER, Trigger der Vermittlung, en Mysterium Salutis,
Benzinger Verlag., 1965, t. I, p. 560. (El autor cita a K. Rah-
ner.) La misma explicacién de la infabilidad la da XK. Rahner
también en el contexto mas vasto de una explicacion sobre
el sentido del magisterio, en su articulo Lehramt, Lexikon fiir
Theologie und Kirche, t. 6, col. 884-800. Ver también Walter
KASPER, Geschichtlichkeit der Dogmen? STIMMEN DER
ZEIT, 179 (1967), p. 409: “en este caricter escatolégico de la
verdad teolégica se fundan tanto lo definitivo e irreformable
como la provisionalidad y la historicidad del dogma. Primero
lo definitivo: en Jesucristo todas las promesas de Dios han
llegado a ser “si” y “amén” (2 Cor. 1,20). En €1 se reveld
definitivamente 1a verdad de Dios en la historia. (...) Por
esto, la fe en Cristo no puede perderse nunca definitivamen-
te. (...) La Iglesia como comunidad de los creyentes no pue-
de nunca por tanto en su conjunto apartarse de Crislo; no
puede volver al estado de sinagoga, y con esto alejar a los
hombres de Cristo haciendo imposible la fe. En este caso ha-
bria dejado de ser la Iglecia; el caricter definitivo de la
verdad y de la salvacibn en Cristo se habria vuelto hacia
atrds. De modo que la fe de la Iglesia tiene algo definitivo
e irreformable en si. Esto se significa cuando se habla —a
veces equivocamente— de la infalibilidad de la Iglesia.

(5) Ver W. KASPER, a.c., p. 409: “La verdad es un camino,
v creer significa ponerse en camino, confiado en que la ver-
dad se presenta como prometiéndose. Este caminar se desa-
rrolla en el horizonte de una promesa. Este horizonte, como
el de cualquier caminar, no e€s una frontera fija. Un horizonte
camina con el caminante a medida gue éste se adentra en
aguél. El momento del ‘estar en camino’ pertenece, pues,
esencialmente a la verdad en el sentido de la Escritura. La
verdad no es algo fijo o ya realizado sino un devenir, un
continuo suceder del ser introducido en la plenitud de la
verdad por el Espiritu (Jn. 16,3), un atarearse en hacer la
verdad pues s6lo en la accién puede ger realmente eonocida
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de la presencia de un Dios que nos pide conver-
tirnos a El solo?

(Jn. 3,21)". :

(6) Sobre la diferencia entre la proclamacion del Evangelio
y la ensehanza, ver John L. McKENZIE, s.j., Authority in
the Church, Sheed and Ward, New York, 1966, cap. 10. Acerca
del dogma como “'doxologia”, c¢f. W. KASPER, a.c.

(7) Sobre la objetividad conceptual del dogma, cf. A. DU-
LLES, Dogma as an ecumenical problem, THEOLOGICAL STU-
DES, 29 (1968), p. 397-416. Ya son clasicas en teologfa las
ideas del Card. Newman y de M. Blondel sobre el conoci-
miento nocional y real. W. KASPER, a.c., p. 408 después de
citar S. The. II. Hae., q.l.a.6: “articulus fidei est perceptio di-
vinae veritatis tendens in ipsam’, agrega: el articulo de la
fe es “sdélo puente y muleta que sostiene cl acto del creyente
con ¢l fin de que tome la direccién correcta y no deje de
dar en el blanco™.

(8) Sobre todo este tema, ver K. RAHNER, Qué es un
enunciado dogmitico, Escritos de Teologfa, t. V, Taurus, Ma-
drid, 1964, p. 55-81.

(9) Concilio IV de Letran, afio 1215, Denz, N¢ 432.

(10} *“Balbutiendo ut possumus excelsa Dei loquimw”. La
frase es de San Buenaventura.

(11) Cr.J. RATZINGER, Implicaciones pastorales de 1a doc-
trina de la colegialidad de los obispos, CONCILIUM, I, 1965,
p. 34-64. \

(12) Sobre la prioridad de la comunidad sobre la funcién
o el servicio jerdrquico ver Alois MULLER, Das Problem' von
Fefhl und Gehorsam im Leben der Kirche, Einsieldeln, 1964,
p. 98-106; J. HAMER, L‘Eglise est une communion, Col. Unam
Sanctam, N¢ 40, Ed. du Cerf, Paris, 1962; Magnus LOHRER,
La Jerarquia al servicio del pueblo cristiano, en la obra c¢o-
lectiva La Iglesia del Vaticano II, dirigida por G. Baratna,
vol. II (J. Flors, Barcelona).

(13) Que el misterio de la ensefianza haya sido llamado
s6lo recientemente ‘‘magisterio” es opinién avanzada por Y.

" CONGAR, Le développement historique de l'autorité dans

1'Eglise, Elements pour la réflexion chrétienne, en o.c. Pro-
blémes de l'autorité, pag. 174, nota 72.

(14) Estas ideas se hallan desarrolladas por Y. CONGAR,
La hiérarchic comme service dans le Nouveau Testament et
les documents de la tradition, en la obra colectiva L’Episcopat
et 1'Eglise Universelle, Ed. du Cerf, Paris, 1962, p. 67-99.

(15) Sobre cl carécter ‘“‘sacramental” de la jerarquia ecle-
sidstica, ver O. SEMMELROTH, Das Geistliche Amt, Frankfut
0.M., 1958, p. 219-240. Es dc notar que, tratdndose de la Igle-
sia la razon teolégica es la Unica que puede justificar la exis.
tencia de una autoridad y un magisterio. Las otras razones,
iomadas de la analogia de las sociedades humanas naturales
—familia ¥ patria— o convencionales —como las sociedades
artisticas y comerciales— son siempre deficientes. Mas aun.
por aplicar estas analogias sin discernimiento 8 la Iglesia,
se ha liegado muchas veces a desvirtuar el sentido auténtica-
mente evangélico de autcridad y magisterio. Estas afirmacio-
nes se hallan ampliamente apoyadas por estudios histéricos
y teoldégicos como los citados en las notas 13, 14 y 15, a los
que hay que agregar el libro ya citado de John L. McKEN-
ZIE, Authorlity in the Church.

(16) Serfa interesante estudiar hasta qué punto definiciones
que describen al Papa como ‘“cabeza de la Iglesia visible”
{Conciio de ¥lorencia, Denz, 18633, 1820) aparecen hoy dfa



como excesivas ante la conciencia tedliga de que Cristo es la
tnica Cabeza de la Iglesia. Lo insintia A. Miiller, o.c., p. 101,
nota 18.

(17) El punto de vista y la distincién entre magisterio con-
tinuo e intermitente pertenecen a Gregory BAUM, El1 Magis-
terio en una Iglesia cambiante, Concilium, N? 21, 1967, p. 70-87.

(18 Concilio de Trento, sesion IV (8, abril, 1546), Denz
N¢ 783, '

(19) Sobre la relacion de la teologia con el magisterio, ver
en este mismo numero la carta pastoral de los obispos italia-
nos. Cf. también M. FLICK, Teologia e Magistero nel messa-
gio dell’Episcopato italiano, LA CIVILTA CATTOLICA, 17 feb,
1968, N9 2824, p. 333-432. Cf. también K. RAHNER, Magisterio
eclesidstico y teologia postconciliares, resumido en SELEC-
CIONES DE TEOLOGIA, julio-set. 1967, N9 23,

(20) W. KASPER, a.c, no vacila en escribir que han ha-
bido y pueden haber dogmas proclamados en forma ‘“‘inopor-
tuna, poco inteligente, espiritualmente poco fructuosa, y tam-
bién apresurada, soberbia. petulante, sin amor, corta de vista,
superficial™. ..

(21) La insinuacién viene de Jean-Jacques von ALLMEN,
L'Esprit de vérité vous conduira dans toute la vérité, en la
obra colectiva L’Infaillibilité de I'Eglise, Crévetogne, 1961,
p. 13-26. )

(22) Avery DULLES, a.c., hace notar céomo el Concilio de
Florencia, al admitir en su Decreto para los Griegos las dos
férmulas dogmdticas (ex Patre Filioque, ex Patre per Filium)
acerca de la procedencia del Espiritu Santo, mostré que bajo
la diversidad dogmaética puede existir la unidad de la fe, aun
cuando se trata, como es el caso, no solamente de diversidad
de palabra sino de “formas de pensamiento irreductiblemente

diversas”. En una perspectiva ecumeénica, el autor concluye:
“el verdadero test de la ortodoxia no consiste en preguntar
si uno acepta las afirmaciones oficiales en su valor aparente,
sino si tiene suficiente confianza en la tradicién para acep-
tar sus formulaciones, a pesar de todas sus deficiencias hu-
manas, como vehiculos de la verdad divina que se halla mas
alld de toda formulacién’.

(23) Sobre este punto, ver lo que escribe Herlinde PISSA-
REK-HUDELIST, Das ordentliche Lehramt als Kollegialer Akt
des Bischofskollegium, en la obra colectiva Gott in Welt, II,
Freiburg i.B., 1964, p. 181.

(24) Sobre este punto, cf. Magnus LOHRER, osb, Uberle-
gungen zur Inierpretation lehrmatlicher Aussagen als Frage
des 6kumenischen Gesprichs, en Gott in Welt, II. p. 499-523.
Mas resumido, el mismo autor escrice en a.c. Trdger der
Vermittlung: *“Una hermenéutica de las expresiones del ma-
gisterio deberfa mostrar ante todo cémo no sélo se ha de
leer e interpretar la Escritura a la luz del Magisterio, sino
el Magisterio a la luz de la Escritura. No se deberia dar la
impresiéon de que el encargo de ensefianza ha sido dado sélo
al ministerio y de que el momento de lo profético en la Igle-
sia no tiene ning(n significado profundo para la actualiza-
cién siempre nueva de la Palabra de Dios y de su seiiorfo
sobre la Iglesia” (p. 560, no hay subrayado en el texto).
Acerca del papel del carisma profético, ¢f. Karl RAHNER,
Demokratie in der Kirche?, STIMMEN DER ZEIT, julio 1968,
p. 1-15; ¥ del mismo autor, Lo carismastico en la Iglesia, en
su obra Lo dinamico en la Iglesia, Herder, Barcelona.

25) Otros limites que han afectado a la publicacién de esta
Enciclica han sido sefialados por B. HARING, La crisis de la
Enciclica, MENSAJE. oct. 1968. n? 173, pp. 476-484.



LIMITES DE LA TEOLOGIA EN

LA EDUCACION

Quiza por el tipo de formacién implantado en
los seminarios s¢ ha hecho de la Teclogia el ins-
trumento principal en la educacién de la Fe ().
Y obviamente las deficiencias en la Fe o su pérdida
se atribuye a Teologias insuficientes para los tiem-
pos nuevos. Muy corrientemente se achacaba (el
lector juzgara sobre la correccion o no del pretérito
imperfecto) las deficiencias en la moral, en la prac-
tica sacramental o en las creencias a “‘ignorancia re-
ligiosa”. ¢Solucién? Muy simple: instruccién.

Ahora bien, ¢l responsable N? 1 de toda instruc-
cidén religiosa es la Teologia.

El catecismo *tradicional”, a este respecto, no fue
una excepcién dado que era (y es todavia en mu-
chos sitios) una teologia de “bolsillo” para nifios
o ignorantes.

La apologética e¢n gran parte estuvo también
al servicio de la pastoral entendida como instruc-
cién. A ella le correspondia mostrar la coherencia”
entre la ciencia v los datos revelados obviando las
dificultades mds corrientes. '

Contemporiineamentc la proliferacién de confe-
rencias religiosas —teoldgicas o biblicas—, y de cur-
sildos respondian a esa misma necesidad de instruc-
cién religiosa.

Hoy, nos encontramos con una Teologia en ra-
pida evolucién. Abandonando ¢l encierro sobre si
misma se abre a los grandes interrogantes de la
humanidad ingresando por sus venas la sangre
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nueva de un mundo febril.
Compuertas otrora cerradas se entreabren ruido-
samente permitiendo nuevas corrientes de aire.

Esta Teologia en didlogo despierta gran entu-
siasmo por brindar posibilidades inéditas a la pas-
toral. " Asi ha ido cobrando cada vez mayor im-
portancia: las cditoriales conocen este resurgir en
forma de pingiies ganancias.

En esta misma linea debemos interpretar la en-
trada en el mercado de tantos ensayos de divul-
gacion teoldgica, colecciones de articulos, seleccio-
nes teolégicas, etc. Junto a una élite teolégica crea-
dora existe una pléyade de divulgadores que lu-
chan” por hacer asequibles las problemiticas nue
vas en vista a una formacién religiosa del pueblo
que les esti cncomendado. Asi se inaugura la era
del “periodismo teoldgico”. ' ‘

Me apresuro a indicar quc no empleo el térmi-
no “periodismo” en sentido peyorativo. Por el con-
wrario €l fenémeno en si es signo de vitalidad en la
comunidad cristiana. Solamente quiero llamar Ia
atencién sobre algunos malentendidos que pueden
existir.en su base.

El problema
Porque junto a esta euforia se comienzan a per-

cibir signos inequivocos de desaliento. La expan-
sion teoldgica no parece colmar las expectativas



de la pastoral. El tedlogo quizi no pueda evitar
un gesto de malhumor frente a la “eterna discon-
formidad* del pastoralista. Pero éste advierte que
problemas como el divorcio entre Fe y vida, Fe y
Liturgia, Fe e Iglesia, Fe y subdesarrollo, Fe y ac-
tividad politica, etc., etc., persisten como un males-
tar endémico: como un virus resistente a la peni-
cilina teoldgica.

Los diferendos entre una Iglesia popular y otra
de elite intelectual se hacen cada dia mds pronun-
ciados. No pocos cristianos 1. A, comprometidos
en una accion politica han puesto su Fe entre pa-
réntesis no consiguiendo hacerla entrar en el cir-
cuito cdlido y cotidiano de sus preocupaciones.

Incluso en muchos circulos sacerdotales se per-
cibe un creciente desencanto con respecto a los
cursillos y conferencias teoldgicas. Se busca mis
bien un compromiso directo con el medio a partir
del cual se pueda llegar a una accién pastoral’més
profunda.

En un primer momento la Teologia renovada
parecié abrir de par en par las puertas a la pas-
toral para el hombre de hoy.

Actualmente se nota un declinar de esa prime-
ra euloria: la Teologia sigue ocupando —repito—
su puesto privilegiado, pero la Pastoral no camina
a la par. Va a la zaga. _

Esta situacién nos pone frente a una serie de in-
terrogantes. Por ejemplo, esta efervescencia teold-
gica divulgada a través de libros y articulos ¢no
tendrd en algunos casos efectos negativos? ¢No serd
un alimento demisiado pesado para gente que no
vive la problemitica teoldgica? Sin embargo esta
suposicién no parece responder a la realidad, pues,
de hecho, la literatura teoldgica, por su tecnicismo,

no se vuclca indistintamentc sobre toda la Iglesia,

sino que es absorbida principalmente por los res-
ponsables de pastoral: sacerdotes y laicos maduros.

Entonces habria que preguntarsc por el lado
de los pastores, si no hacen éstos un uso indebido
e indiscriminado de los conocimientos tcolégicos.
¢No habria una falta de tino pastoral distribuyen-
do a diestra y siniestra la problemitica de los 1l-
timos articulos teolégicos?

Con todo, y sin negar que esto pueda darse, pa-
rece excesivo reducir Ja problemidtica planteada a
una falta de tino, que, por otro lado, no se pue-
de universalizar. Por el contrario, el malestar pro-

viene al percibir que las inquietudes del grupo o
de la comunidad no estin reflejadas o respondidas
en la reflexion teoldgica, en su totalidad.

El problema pareceria situarse mds bien en una
incapacidad de la Teologia para satisfacer todas
las cxigencias dc la pastoral concebida ésta como
educacién de_la Fe.

Para iluminar nuestra bisqueda hagamos un and-
lisis mds detallado de algunos aspectos de la me-
todologia teoldgica y de la educacional .

Conocimiento de la situacidn

Sélo puede existir educacion en el seno de una
situacién concreta y determinada. No se trata aqui
del conocimiento situacional de la TFeologia cuan-
do dice: “nuestro contemporineo no es ya sensi-
ble...” “el hombre de nuestra era industrial...”
“la juventud disconforme con la sociedad que le
damos los adultos”... etc., etc. '

El grado de concrecién exigido por la educa-
cién es diferente y postula métodos propios para
llegar a contestar preguntas tales como: “:Cudl es
el mundo cultural de este grupo?, ¢cudles son sus
situaciones limites?, ¢con qué lenguaje se expresa?,
¢qué tipo de relacién vive?, ¢qué mitos y tabus
tienen vigencia?, ¢cémo se vincula con otros gru-
pos?, ¢cémo vive la actual estructura social?”, etc.

Este estudio exige técnicas psico-sociales especifi-
cas, equipos de expertos en su manejo ¢ interpre-
tacién. Una auténtica cducacién no puede aho-
rrarsc esta investigacion ni presuponerla.

Ahora bien, la Teologia como tal no trabaja
en este nivel. Fl tedlogo por configuracién profe-
sional se mucve dentro de otro grado de abstrac-
cion. Con esto no quiero decir que la Teologia no
sea situacional, propia de una época y marcada por
una determinada cultura. Ella lo es; pero esta si-
tuacionalidad de la Teologia es cualitativamente
diferente de la situacionalidad necesaria en la edu.
cacién de un grupo determinado. (*)

Asi podemos imaginar perfectamente bien a un
tedlogo diciendo: “a partir de las grandes descu-
biertas de Freud, la sexualidad actual abandonan-
do viejos tabus presenta a la Fe problemas nue-
vos y de no facil solucién..."

i1



El cducador, por el contrario, dird: “en este gru-
po la relacion sexual es vivida en la juventud
como algo natural sin connotar ni ‘perennidad ni
exclusividad, mientras que los adultos de este mis-
mo grupo viven sus relaciones extramatrimoniales
con un fuerte sentido de culpabilidad. .. Esto s¢
expresa por lales comportamientos, por tales ex-
presiones en ¢l lenguaje”... Es a partir de csa
segunda descripcion como ¢l educador comienza un
proceso educacional.
 La descripcion eologica sirve de base para un
trabajo de reflexion, para una maduracién en la
fe. ... pero es insuficiente aim cuando necesaria pa-
ra una accion estrictamente educativa,

Métodos de aproxhmacion a la vealidad

El lector padri captur mas hondamente cste do-
ble nivel situacional si ticne e¢n cuenta los diferen-
tes métodos de aproximacidn a la realidad.

El tedlogo alcanza el conocimiento de la situa-
cién por confluencia de datos y de expc-
ricncias que le llegan por multiples canales: dia-
rios ,revistas, experiencias pastorales, libros, estu-
dios de los planteos hechos por otras ciencias. ..
A través de esta constelacion de clementos obtiene
una percepcion de la realidad.

No bastindole al educador este tipo de infor-
macidn necesita una investigacion precisa de! mun-
do cultural del grupo o medio donde trabaja. Esta
investigacion cstd organizada sistemdticamente: v
comporta una serie de técnicas muy diversas que
debe manejar. Podemos decir que el educador an-
tes que nada necesita ser educado por el medio.
Debe encarnarse cn este mundo al que llega: mun-
do de relaciones, de creencias, de expresiones, etc.
Conocimientos intelectuales y sensible. El libro del
socidlogo Oscar Lewis “Los hijos de Sénches” es
un ejemplo cximio de esta investigacion en un
nmedio.

Integracion al grupo

El tedlogo no ptrsigue una particular integra-
cion al grupo. Fundamentalmente su actitud es la
del profesor que ensefia y responde a las dificul-
tades que surgen en el didlogo. Posee un plan o
programa establecido de acucrdo a las exigencias
objetivas de la materia que debe ser desarrollado
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cn un determinado nimero de horas en el caso de
un curso: o de minutos en el caso de una confe-
rencia. Fl tipo de relacion generado por esta ac-
tividad es de cierta dependencia, pues hay uno que
sabe y da y otros que no saben y reciben.

El cducador, por el contrario, busca, ecn razon
de su tarca, una fuerte integracion al grupo. Su
finalidad primera es crear un clima ¢n donde ‘la
comunicacion v libre expresion sean posibles. Su
actitud no es la del que enseiia, sino la del que
unifica dando cohesion y posibilitando el creci-
miento del grupo. Su postura es fundamentahnen-
te de cscucha para captar las riquezas y posibili-
dades de los integrantes v del grupo como tal.

Obviamente el educador no estd tan preocupado
por la materia a dar, cstando ésta supeditada a Jas
necesidades y evolucion del grupo. Su afin en cam-
bio se centra en discernir cudles son los pasos a
dar y las técnicas a emplear:para que ¢l grupo ile-
gando a cierto grado de concientizacién haga suya
y reinvente determinados contenidos de cultura o,
en ¢f caso del catequista, de la Fe. Esta es la pers-
pectiva fundamental del educador. Asi al término
de este caminar cl grupo treformula en forma cri-
tica su percepcion de la realidad, comenzando a
pronunciar su palabra creadora (%).

* * *

Estas reflexiones simplemente insinuadas nos
proponen algunos intcrrogantcs nucvos para el
problema que nos inquieta.

¢No sucederd, tal ver, que la ‘Leologia, cum-
pliendo una funcién esencial dentro de Ja Iglesia,
no es la responsable inmediata en la educacién de
la Fe? Dicho de otro modo, :no seri que ni la
evangelizacion, ni la ceducacion en la Fe en sus
instancias primeras y fundamentales son compe-
tencia directa de la ‘T'eologia?

Esta hipotesis estaria avalada por lo dicho an-
teriormente. (O sca, que la ‘Teologia -carece del ins-
trumental necesario para educacion  in-
tegral cn Ia Fe. Y por consiguiente, ¢l wma-
lestar  pastoral naceria, por lo menos cn par.
te, de un desenfoque de Ja funcion teoldgi-
ca pretendiendo que ¢sta cumpla  treas que
no son de su competencia. Por ende, la divulga-
cion teoldgica no seria ni el Minico-medio ni el mis
aplo para un anuncio y cducacion en la Fe.

Esta responsabilidad recaeria entonces directa-
mente sobre el ministerio catequético. devolvién-

una



dole a éste su cardcter especifico. Me explico: la
catequesis durante siglos ha side (v ¢n muchos si-
tios lo ¢s todavia) el “pariente pobre” de la Teo-
logia. A aquellos que no son capaces de la leccion
eologica (nifios ¢ ignorantes) se les da el cate-
cismo. Prueba al canto dc lo afirmado lo tenemos
en el plan de estudio de los seminarios. Alli no
entra la catequesis v si entra lo hace en forma se-
cundaria y oblicua. Actitud 1dgica a partir del
supuesto que la catequesis es una Teologia de bol-
sillo. Quien tiene lo mds ticne Jo menos: quien
sabe Teologia sabe catequesis.

Ahora bien: si integramos —como es toda la
tendencia actual— la catequesis dentro de la pro-
blematica educacional, ésta va deja de ser un subsi-
diario de la Teologia para puseer un campo ¢spe-
cifico. Si antes fue la pariente pobre no se trata
ahora de adoptar una actitud reivindicadora, sino
de advertir sus objetivos, sus métodos como dis-
ciplina auténoma dentro del movimicnto concie-
tizador v educacional del hombre. El papel de la
catequesis es ayudar a ver y a vivir, caminar con
¢l grupo, v en el movimicnto mismo de su situa-
cién ayudar a percibir un camino y el sentido de
ese camino. Asi Jestis aparece en. el concreto de
una cxistencia.como lLuz y Esperanza.

La catequesis asi entendida —y en perenne did-
logo con la Teologian— posec por su naturaleza
cducativa el instrumental necesario para la funcién
pastoral en sus instancias primeras y [undamen-
tales (4).

(1) En estas lineas no me refiero al testimonio cristiano
en sus multiples aspectos, ni a su importancia primera y de-
cisiva en toda evangelizacion. Estas lincas se centran no so-
bre el signo, sino sobre la palabra evangelizadora. Nuestro
trabajo es de analisis, concentréndose en un solo aspecto que-
dando iuego la tarea de recomponer la totalidad signo y pa-
labra enriquecida con los andlisis parciales.

(2) Con esto no se niega que la Teologia pueda y aun de-
ba partir- de situaciones humanas muy concretas; pero ele-
vando luego su reflexion a un niyel tal que se integfe en
una sistematizacion.

|
(3) En estas lineas trabajamos con una perspectiva con-

Esta reflexion ])rcscnta(l;\f a titulo de tal tendria
repercuciones  importantes. De hecho ya lo estd
teniendo en los Institutos pastorales en donde el
psicologo social. el pedagogo, el socidlogo, el an-
tropélogo poseen derecho de piso.

Pero es en los seminarios en doude este cambio |

“de éptica tendria mayores consecuencias. Si el sa-

cerdote —-en razéon de su ministerio— debe ser
un educador en la Fe, su formacién deberia com-
portar junto a una Teologia sélida otra serie de
disciplinas que lo habiliten para la tarea arriba
mencionada.

Desde cste dngulo no se trataria de una simple
adicién de materias nuevas, sino de un desplaza-
miento del centro de cquilibrio de su formacion,
un cambio en el sistema de valores por los que se
juzga a determinado seminarista ‘un buen o me-
diocre estudiante. Valores como la capacidad de
integracion, de comunicaciéon, de anilisis de una
situacién debcrian ser tenidos muy en cuenta, asi
como la imaginacién creadora en sus multiples for-
mas, la capacidad de accién y de interpretacion.

* * *

La impostergable exigencia cristiana de evan-
gelizar en la vida, de una Fe luz del hombre en
sitnacion obliga a los pastores —en cualquier
hipdtesis— a una revision sincera v profunda de
su accién. La intencion de estas lineas son la de
contribuir en algo a esta tarea de esclarecimiento.

temporanea de la educacién provocada por el impacto de las
ciencias del hombre. La psicologia tanto la de profundidades
como la social. la linglifstica, la sociologia. la antropologia,
los medios audio-visuales han abierto posibilidades nuevas
que generan una transformacién profunda en la educacion.
Esta problemética confluyw obviamente en la comunicacién
v educacion de la Fe, como un elemento determinarte en la
situacion actual de la pastoral.

(4) Aqui me refiero a las posibilidades que ofrece la cate-
quesis como disciplina educativa. De ningir modo pretendo
decir que la catequesis de hecho ya se encuentre en es ce-
stadic. Pero tampoco la educacién se encuentra siempre en
el estadio arriba descrito.
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{UN DIOS A NUESTRA IMAGEN?

( reflexion )

.

Juan Luis Segundo

La entrega del ndmero extraordinario de PERSPECTIVAS que quisimos destinar ex-
clusivamente al -tema de la crisis, nos obligé a dejar para este primer nimero de 1969 el
dltimo tema previsto para nuestra reflexion sobre Dios. Con la susodicha excepcion, las
reflexiones de 1969 versardn sobre “Los Sacramentos, hoy”.

Cuando comenzamos estas reflexiones sobre Dios,
citamos una frase muy significativa de un pensador
medieval: “en este asunto de la nocién de Dios es
m4s importante la manera de vivir que el modo
de expresarse”.

También podria citarse el comentario de San
Bernardo: “Si no fuera posible, no diria el Apds-
tol: para que comprendamos, con todos los san-
tos... (la amplitud, la anchura, la altura y la
profundidad. Ef. 3,18). Luego los santos compren-
den. ¢Preguntas c6mo? Pues si eres santo, ya lo
sabes; y si no, pruébalo y verds”. ()

Sin embargo, en las reflexiones pasadas parece-

ria que hemos pretendido seguir un orden inver-

so: buscar primero cudl era el modo corriente de
expresarse y cudl era la comprensién que santos
y no santos debian tener de Dios. ..

Es cierto que al seguir cse orden hemos intenta-
do mostrar que, al fijar la nociéon de Dios, la Igle-
sia estaba fijando paralelamente la auténtica no-
cion de] hombre, 1a de un hombre libre, social y
creador.

Pero lo que los textos antes citados nos advier-
ten es que en ese paralelismo hay, para emplear
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términos del andlisis social, una infra —y una su-
per—— estructura. La infraestructura, es decir el
factor si se quiere de orden mds basico, pero do-
minante, seria, segun los textos citados, el tipo de
relacion que existe entre los hombres y la manera
correlativa que éstos tienen de concebir su exis-
tencia.

El factor mds clevado, ciertamente importante,
pero no dominante, seria el de la manera cémo,
en estrecha relacién con su comportamiento social,
conciben los hombres a Dios. Es cierto que la re-
velacién pareceria ofrecer un dato relativamente
independiente y capaz de iluminar no s6lo las de-
formaciones teoldgicas sino las cxistenciales y hu-
manas que son el fundamento de aquéllas. Pero
como dice Cristo, el que los hombres se acerquen
o no a csa luz, es decir capten su mensaje, depende
de su comportamiento. “Este es el juicio: que la
luz vino al mundo y los hombres le prefirieran
las tinieblas, porque su obrar era malas. En efecto,
quien obra el mal odia la luz y no se acerca a
ella para que no sea juzgada su conducta. En
cambio quien obre la verdad se acerca a la luz”

(Jn. 3,19:21).

-




Esto nos indica claramente que la idolatria en
que hemos caido (cf. GS. 19) no viene, en primer
término, de una deficiente catequesis. Viene de
mucho mds adentro. No en vano, y este signo es
importante, hemos aceptado esa catequesis. Otros,
mds fieles al “obrar la verdad” la han rechazado
y se han negado a aceptar a un Dios asi, es decir,
a aceptar que Dios sea asi. (%)

Esa aceptacién, en lugar de un posible rechazo,
muestra quc la deformacién estaba de acuerdo con
algo que llevabamos dentro, con algo de nuestra
conducta que no era precisamente el “obrar la
verdad”. '

Y precisamente ése es el tema de nuestra rcfle-
xién. Esta nos llevard a rehacer en sentido. inverso
el camino que hemos recorrido para ver cémo la
iglesia traté de expresar en la historia la nocién
correcta del Dios de la revelacién cristiana. -

Y al rehacer en sentido inverso esc camino, vere-
mos que las desviaciones y deformaciones, tanto
antiguas como modernas, que afectaron v afectan
la nocién de Dios, proceden todas de que si bicn
es cierto que Dios nos hizo a su imagen y seme-
janza, nosotros nos hacemos de ¢1 una nocién a ima-
gen y semcjanza de nuestra existencia y de nucs-
tra sociedad.

I

Recordemos lo que deciamos a proposito del
punto dec partida de lo dindmica de la gracia en
nosotros: ¢cudl es la fuerza que se opone al amor?
:Como nos defendemos de él y de sus exigencias?
No ciertamente enarbolando concientemente la
handera del egoismo.

El proceso es mds sutil. Y el Lvangelio mismo
lo sugiere cuando, a propésito de ocupaciones tan
santas vy honorables como la de un sacerdote y un
levita, insintia que pueden impedirnos “aproxi-
mar” a nosotros la vida, los problemas, las urgen-
cias que viven fisicamente cerca de nosotros.

¢Cuadl es mi projimo, mi préximo? le preguntan
a Jestis. Y Jests responde inesperada pero profun-
damente: aquel a quien yo aproximo, aquel a
guien yo constituyo préjimo.

Nuestra fidelidad al gran mandamiento de
Cristo no se va a jugar pues tanto con res-
pecto a las personas a quienes me liga una afec
cién profunda, sino en la posibilidad de aceptar

o de rechazar las innumerables posibilidades de
instaurar esas relaciones en la sociedad en que vivo.

Ahora bien, ¢cudl es el mecanismo para “ale-
jar”, esto es para no “aproximar” a quienes estin
cerca de nuestro mundo habitual? Sociolégicamen-
te, la respuesta no es dificil: alejarlos significa con-
cretamente etiquetarlos, catalogarlos.

Una vezr que hemos catalogado a alguien por
su funcién de panadero, podremos pasar junto a
¢l varias veces por dia y durantc afos enteros sin
sentirnos préximos a su historia, a su nticleo irre-
ductiblemente personal.

En realidad, este procedimiento nos es conocido
por reflexiones anteriores: consiste en reducir a lo
“natural” el conocimiento de una “persona”. Y el
resultado serd siempre la reduccién a una funcion
de nuestro sistema y la negacién a i)ercibir lo que
s6lo puede provenir de una historia surgida de su
libertad. En otras palabras, el procedimiento, radi-
calmentc cgoista, consiste en substituir el conoci-
miento positivo racional al conocimiento négativo
(porque individual) histdrico.

La etiqueta “natural” o “funcional” puede va-
riar. La persona puede desdibujarse, alejarse, con-
virtiéndose en su funcién social: panadero, presi-
dente, obrero, policia...; o en el caso particular
de un rasgo psiquico: un resentido, un megalo-
maniaco, un snob.. .; ¢ en una ideologia viviente:
el comunista. el conservador. el pre- o post.conci-
liar, ..

En realidad, cada vez que una de esas palabras
claves se pronuncia, externa ¢ internamente, la
persona se aleja. su historia es recmplazada por su
utilidad. .. v el herido sigue agonizante al borde
del camino. ..

Y iqué facil igualmente hacer la experiencia
opuestal Basta el primer sintoma de enamoramien-
to para que desaparezca el panadero, el resentido,
¢l comunista, v aparezca una persona maravillosa-
mente rcal. con padre v madre y familia e historia
v fracasos y afectos. . .

Es facil de ver que todo acceso a la persona por
el camino de la naturaleza la relativiza, es decir
la integra v la reduce al sistema de funciones que
convergen a mi propia utilidad. E} acceso histdrico,
por el contrario, niega csa tentacién de relatividad
y nos descentra para volcar nuestro interés en ese
centro que és la persona. Nos conduce a lo absolu-
to personal.



Puecs’ bien, no es menester mucha imaginacion
para reconocer en ese accese natural que relati.
viza a las personas que nos rodecan, el modelo se-
gun el cual concebimos al Dios personal. La des-
viacion modalista no es una sutileza trinitaria: es
la astucia de la razén con la que sc relativiza y
se utiliza al ser divino despersonalizindolo y des-
historizindolo, exactamente a imagen y semejanza
del procedimiento que realizamos para huir al jui-
cio que supone todo encuentro concreto con un

absoluto personal. todo encuentro con una histo-

ria encarnada. )

Y paralelamente, el negarnos a esa desviacion
y el poner limites a la razén es tan esencial en
¢l “obrar la verdad” con respecto a Dios como
con respecto al hombre. Sélo con una teologia *ne-
gativa” y con una ética “negativa” de esa racio-
nalizacién haremos espacio para relaciones de li-
bertad, es decir para “aproximarnos” a lo absolu-
to que nos convoca en el encuentro.

Nicolds Berdiaefl percibié esta intima relacion y
la consignd de esta manera: “La teologia catafdti-
ca (es decir “positiva”, racional) no conoce sino
un Dios hecho objeto. La teologia apofitica, o
mistica (es decir la “negativa”, historica), en cam-
bio, supera esa objetivacién de Dios, desembaraza
la nocion de Dios de toda deformacion antropo-
marfica y concibe las relaciones entre ¢l hombre
y Dios sin ligarlas a las categorias del Estado, del
poder, del juicio y del castigo”. (%)

Lo mis sugestivo de la cita que acabamos de
hacer estd en la transformacion de la idea de “‘an-
tropomorfismo”. En efecto, el temor de atribuirle
a Dios cosas “demasiado humanas”, ha llevado in-
felizmente a la teologia (y aun a la mds moderna,
la de la “muerte de Dios”) a “purificar” la no-
ci6n de Dios despojandola de todo realismo his-
torico. Con cllo, como nota muy bien Berdiaeff,
lejos de evitar el antropomorfismo se caia en él,
pues esa version ‘‘racional” de Dios no cra otra
cosa que un trasponer el plano de lo divino a las
relaciones alienadas que tememos entre personas
a través de las categorias utilitarias e impersonales
de las funciones sociales, politicas, cconémicas y
juridicas.

En efecto, escribe Berdiaeff, “la idolatria es po-
sible, aun con respecto a Dios, y las relaciones so-
ciales basacdas en la dominacién que existen entrc
los hombres han servido de ejemplo para el esta-
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blecimiento (tcoldgico) de las relaciones entre los
hombres y Dios”. (*) A su vez, “Dios, concebido
como un objeto. .. s¢ ha convertido en una fuen-
te de esclavitud”. (%)

Por eso la modificacion de nuestra nociéon de
Dios cs paralela y complementaria de la que de-
be servirnos para comprender las personas: “No
basta afirmar ta verdad de la teologia apofitica -
(negativa) : es menester afirmar igualmente la de
la soctologia apofética, negativa”. (%)

Es decir, s6lo en una sociedad donde los hom-
bres encuentren a hombres dotados de historia, de
personalidad v, si asi podemos decirlo, de absolu-
to, la nocién de Dios se purificard de sus antro-
pomorfismos mds radicales, de sus idolatrias mas
obvias.

I1

Pero hay mas. En la sociedad capitalista que co-
nocemos, el ideal humano consiste en emerger a
una zona identificada con “lo privado”, que sc¢
supone corresponde a la eclosion de lo individual.

Esto no es s6lo lo que el hombre rico defiende:
¢s, scgin las primeras expresiones de la doctrina
social catélica, lo que ¢l obrero reivindica y debe
ciertamente reivindicar. Segun Leon. XIII en la
Rerum Novarum, “la razén intrinseca del trabajo
que toma cualquiera que cjerce un oficio lucra-
tivo, el fin inmediato al que tiende ¢l wabajador,
es conquistar un bien como propio con un derecho
privado; porque si pone a disposicion de otro sus
fuerzas y su industria no es evidentemente por otra
finalidad que por la de proveer a su conservacion
v a las necesidades de su vida, y espera de su tra-
bajo, no sdlo el derecho al salario, sino también
un dervecho estricto y riguroso a usar de €l como
quicra”. (7) : '

En esta concepeion, el trabajo es el precio que
el hombre paga para vivir una vida humana, En
consecuencia, ésta s lo que se sustrae a la.activi-
dad que, de hecho, liga mds al hombre a la socie-
dad. Se vive en c¢l tiempo libre, privado, merced
al trabajo por cl quc la sociedad permanece y
avanza.

Aun a riesgo de caricaturizr, no podemos menos
de referirnos al contexto imaginativo de “lo pri-
vado” como ambito de rcalizacion de la persona
humana. Todo el mundo sabe en este pais el atrac-



tivo del “terrenito propio”. Lo mds importanie en
¢l es la cerca fisica o legal. Pero casi diriamos mas
lisica que legal, pues es menester que dentro de sus
limites ¢l hombre pueda, como dice la Rerum
Novarum, “usar de sus bienes como quiera” y ello
suponc ante todo excluir dichos bienes del alcance
lisico v critico del resto de la sociedad.

Nadie se siente verdaderamente libre si no pue-
de plantar lechugas con las raices para fuera y
sembrar rosales en vez de trigo... Para eso es
dominio privado.

Légicamente, se acepta en principio que la
propia privatizacion de los bienes y de su uso tie-
nen ciertos limites constituidos por la preserva-
cién de “lo privado” ajeno. La mejor sociedad pa-
rece ser aquclla donde ese dmbito de lo privado
sea ¢l maximo posible para cada uno.

Esta situacidon no es sélo socio-econémica. Se da
en todos los campos en un mundo de represién y
dominacion. Ll esclavo guarda privado su mundo
interior, v el subdito politico el dominio de sus
normas morales:

Al rey la hacienda y la vida
se deben, pero el honor
¢y patrimonio del alma
v el alma sélo es de Dios
(El Alcalde de Zalamea)

Y ciertamente Dios es aqui mis bien el garante
de la privatizacion de la moral que su beneficia-
rio o poseedor.

El santo, como Rosa de Lima, construye su sole-
dad para servir y contemplar a solo Dios, libe-
rando su vida de las solicitaciones que vienen de
una sociedad tal vez [rivola, pero también campo
de un amor, una liberacién y una revolucién po-
sibles.

Pues bien, no es extrafio que una sociedad que
juzga alienado a quien tiene que cargar con el
peso de la actividad mds sumergida en lo social,
se haga de Dios la imagen del Ser independiente y
“privado” por excelencia.

. Restos de esta concepcién, aprendida ciertanien-
te en su paso por un cristianismo tradicional (en
sentido peyorativo) lleva a Mario Benedetti, cn
La Tregua, a describir el mar, es decir el espacio
inmenso, pero privado, con términos que‘aluden
a Dios: "Ese mar es una especie de eternidad. ..

Una presencia movil, pero sin vida. Una presen-
cia de olas obscuras, insensibles. Testigo de la his-
toria, testigo imulil porque no sabe nada de la his-
toria. ;Y si el mar fuera Dios?”. (%)

Y si de ese Dios se afirma el amor, para Bene-
detti la imagen debe venir de “un carifio manso,
apacible, inocuo, que parcce un adelanto del mo-
notono amor de Dios”. (°) “Yo sé¢ que El es una
lejana soledad, a la que no tuve ni lendré nunce
acceso. Asi estamos, cada uno en su orilla, sin
odiarnos, sin amarnos, ajenos” (1%), exactamente
como dos vecinos jubilados, ocupando cada uno
su terreno privado, separados mas ain que por las
dimensiones de éste, por la concepciéon de lo que
se deben a sf. mismos. ..

Podriamos decir que la persistente tendencia en-
tre cristianos a rechazar, en la p'r;ictica, una nocién
de Dios encarnado, y a reducirla a un Dios impa-
sible, inaccesible, perfectamente feliz en si mismo, '
no es otra cosa que el antropomorfismo mds evi-
dente: pasar a Dios las caracteristicas con las que
¢l individuo piensa realizarse en una sociedad de
dominacion.

Y viceversa, el creciente interés de la Iglesia por
formas de sociedad donde la construccién de la per-
sona se realice en el mismo trabajo social y no en
una eslera sustraida a ¢l, constituye la mejor pre-
paracion del cristianismo para profundizar la teo-
logia de un Dios encarnado, ¢s decir la de una
persona divina que “trabajé con manos de hom-
bre, pensé con inteligencia de hombre, actud con
voluntad de hombre, amé con corazén de hom-
bre” (GS. 22).

Ya en 1946, Pio XII hablando a los agricultores
italianos concebia de otra manera muy distinta,
aunque sélo fuera ideal, la relacién entre la realiza-
cién del individuo y su trabajo en la red de re-
laciones sociales: “Ustedes forman una gran co-
munidad de irabajo... Este... es la verdadera
concepcidn catdlica del trabajo. Este une a los
hombres en un servicio comi@n para las necesi-
dades del pueblo” (*).

En consecuencia no es fuera del trabajo y en
“lo privado” donde se realizard la persona huma-
pa, sino que el trabajo mismo, tarea social, seri
la “tarea de la vida personal” (*7). Esto llega en
el pensamiento social de Juan XXIII a su plena
expresion cuando escribe en la Mater et Magis-
tra: “En la naturaleza de los hombres se halla in.
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volucrada la exigencia de que, en ¢l desenvolui-
miento de su actividad productora, tengan posibi-
lidad de empefiar la propia responsabilidad v
perfeccionar el propio ser”.

Bien dice Juan XXIII que esto es, hoy por hoy,
una exigencia. Pero justamente esa convergencia
de una conciencia cristiana y de una teologia ade-
cuada serdn ur elemento mds que sefiale v bus-
que las realizaciones mds prometedoras de ese ti-
po de relaciones humanas que serén la mejor ba-
se para una purificacién ulterior de nuestra no-
cién de Dio\s.

7

(1) Citado por de Lubac. Sur les chemins de Dieu. Desclée.
Paris p. .308.

(2) *“Vemos que (las causas del ateismo) nacen a veces de
la exigencia de una presentacién mas alta y mas pura
del mundo divino... Los vemos movidos también a ve-
ces por nobles sentimientos, asqueados de la mediocrl-
dad y el egoismo de tantos ambienfes sociales contem-
poréneos...” Pablo VI. ,nc. Eccleslam Suam.

{3) Dialectique existentielle du divin et de 1I'humain. Janin.
Paris 1947, p. 63.

(4) De lesclavage et de la liberté de 'homme. Aubier. Pa-
ris 1946, p. 91.

(5) Tb.
6) Ib. p. 18.

(7) Cf. Calvez-Perrin, Eglise et Societé Economique. Aubier
Paris 1959, pp. 307-308.

(8) La Tregua, Alfa Montevideo p. 112 y ss.
(9) Ib. p. 166. .

(10) 'Ib. p. 172. Valga su origen uruguayo por citar aqui, en
su lengua original, una pequeiia poesia de J. Super-
vielle sobre Dios:

O Chef-d’oeuvre de l'obscur.
Tu ne veux pas qu'on soit sfr.
Enserré comme un bouton
De rose en sa cécité,

Ton parfum tu le refuses
Dans Pimpassibilité
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Sin negar la complejidad del problema, quisie-
ra llamar la atencién del lector sobre algunos pd-
rrafos del articulo, publicado en la entrega antc-
rior de PERSPECTIVAS, con que el P. Charles
Riviére S. J. resumia sus experiencias de los logros
e intentos de lo que ¢l llama con acierto “el
desafio cubano” (13).

Mis en general aun podemos decir que el cris-
tiano estd empeiiado en la construccién de la so-
ciedad donde las relaciones humanas sugieran la
lectura auténtica de la revelaciéon con que Dios nos
quiso mostrar su ser v dialogar con nosotros.

Et mon coeur esta 14 qui s’use

A ne parler quwa coté.

Est-ce ainsi qu'on accompagne j
Qui demande un compagnon?
Serais-tu Dieu des montagnes
Endurci dans ses glagons?
Pourquoi me tenir debout

Dans ce grand corps qui me pése?
C'est pour que l'on s'agenouille
Que tu n'offres pas de chaise?
Dieu tant de fois difficile

Et tant de fois etoufé,

Attirant, triste et-hostile

Et pourtant pas tout a fait

Seul Dieu que j'ai mérité!

(11) Cf. Calvez-Perrin, op. cit. p. 304.
(12) Ib. p. 305.

(13) ‘Ser “revolucionario’” es esencialmente abrirse a los de-
mas. Lo cual implica una profunda conversién”... “Has-
ta qué punto se quiere que el cambio sea profundo lo
demuestra la insistencia con que se inculca a los jo-
venes la idea de que separadamente no podran forjar-
se un porvenir 6ptimo; de que deben prepararlo en co-
min, ¥ que para ello es necesario concertar su futuro
poniendo cada uno a disposicién de sus camaradas y
del pais todas sus capacidades”... "Esta inquietud por
estimular la participacién de los individuos a todas las
iniclativas va acompafiada al mismo tiempo de un Ha-
mado al sentido de la dignidad y la responsabilidad,
suscitando la toma de conciencia del poder creador de
las masas” Cf. PERSPECTIVAS, n. 30, p. 291 y ss.



La Iglesia del Pervi asume su responsabilidad

1. INTRODUCCION

L.1. Los obispos del Perd, reunidos en la XXXVI Asamn-
blea Episcopal .hemos querido colocar como motivo, cen-
tro y fin de nuestras rcflexiones al hombre peruano. Por-
que sus gozos y csperanzas, sus angustias y Lristezas son

también nuestras, nos hacemos cco de todos sus esfuerzos

de liberacién: “Es el mismo Dios, quien en la plenitud
de los tiempos envia a su Hijo para que, hecho carne, ven-
ga a liberar a todos los hombres de todas las esclavitudes
a que los tienc sujetos ¢l pecado, la ignorancia, el hambre,
la miscria y la opresién”. _

1.2. Siguiendo las orientaciones de la II Conferencia Ge-
neral del Episcopado [Latinoamericano celebrada reciente-
mente en Medellin (Colombia), cuatro campos han soli-
citado dc manera mds especial nuestra bisqueda v refle-
xién.

12.1. En primer lugar, todo lo referentc a la proble-
mdtica social. Siendo la cuestibon mis urgente en nuestro
medio exige de los cristianos, que quieren ser ficles al
Evangelio, posturas bien definidas (2. Comision “Justicia
v Paz”).

1.2.2.  En segundo lugar, la Iglesia del Pert ha buscado,
en un esfuerzo de conversion continua, los modos de reali-
zar la pobreza evangélica a fin de ser verdaderamente sacra-
mento de unién de Jos hombres con Dios y de los hombres
cntre si. (3 Comision “Pobreza de la Iglesia™). ’

1.2.3. En tercer lugar, en una Iglesia que va cobrando,
cada dia mds, concicncia de Pucblo de Dios, se valora el
papel del laico v de los movimicntos apostélicos en el pro-
ceso de cambio (4. Comision “Apostolado de los laicos”).

124. Por ultimo, nos hemos refcrido a los problemas
concretos que plantea la educacién, elemento indispensa-
ble para la construccién de un mundo mds fraterno (5.
Comisién “Educacién”) .

1.3, En actitud de servicio, ofrecemos a todos los hom-
bres de buena voluntad los resultados de nuestra reflexién.

2. COMISION “JUSTICIA Y PAZ”

2.1. Esta Asamblea Episcopal. tras haber comprobado
una scrie de hechos v de causas que, dia a dia, aumentan
la distancia entre el progreso de unos y el estancamiento.
¢ inclusive. el retroceso de otros, (algunos aspectos de la
realidad peruana), ha profundizado en las lineas sefala-
das por la 11* Conferencia General del Episcopado Latino-
americano (Motivacién doctrinal). Esto nos ha llevado a
comprometernos con determinadas actitudes v a proponer
algunas orientaciones para la accién (Lineas pastorales).

22, dlgunos Aspectes de la Realidad Peruana.

Sin pretender prescntar una vision integral de nuestra
realidad nos fijamos primordialinente en aquellas, situacio-
nes, hechos o acontecimientos, en los cuales al darse “injus-
tas desigualdades sociales, politicas, ¢conémicas y culturales,
hay un rechazo de la paz del Sefior; mds aun, un rechazo
del mismo Seiior™. La lglesia denuncia, pues, csta situacién
de injusticia como situacién de pecado.

22.1. FEsta injusta rcalidad no constituyc un hecho ais-
lado en el espacio vy en el liempo; es la consecuencia de
un proceso de dimensiones mundiales caracterizado por la
concentracién del poder econémico y politico en manos de
muy pocos y del imperialismo internacional del dinero que
opera en complicidad con Ja oligarquia peruana. Restos
del feudalismo colonial, que aun subsisten en determinadas
regiones del pais, contribuyen a fijar el sistema ¢ impedir
su necesario cambio.

222, La situacién dc injusticia que soportan las grandes
mayorias de nuestro pais se manifiesta en forma mds sensi-
ble al observar nucstva realidad a través de sus estructuras
fundamentales.

223. Asi. por ejemplo. ¢n la estructura econémica en-
contramos: .

223.1. Extremos dc riqueza y de pobreza. .Lo demues-
tran las estadisticas elaboradas por organismos nacionales o
internacionales. Constituyen ademds. un hecho piblico y
notoric que salla a la vista de cualquier observador im-
parcial. .

2232. Que muchas veces los detentores del poder eco.
némico en vez de invertir sus capitales en actividades pro-
ductivas necesarias para ¢l desamrollo del pais, los colocan
en ¢l extranjero, contribuyendo asi a la descapitalizacién de
nuestra cconomia ((6).

2233, La falta de capitales suficientes, agravada por
esa fuga, nos lleva 2 un endeudamiento progresivo que hi-
poteca la riqueza nacional privindonos del legitimo disfrute
de nuestros recursos naturales.

2.2.34. La desocupacién y ¢l subempleo, manifestaciones
del atentado contra e} derecho mis clemental del hombre:
el poder participar en la construccién del mindo con su
trabajo.

2.2.35. Una injusta distribucién de la propiedad de los
bienes de produccién que hace que el trabajador no sea
duciio de su trabajo. '

2236. Aparte de la escasez de dreas de cult{vo_; de
los deficicntes métodos de explotacién, un injusto régimen
de tenencia de la tierra caracterizado por latifundios y mi-
nifundios con todas las consecuencias negativas que una
estructura de esta naturaleza trae consigo; afecta, ademis, a
la mayor parte de la poblacién activa del pais que se

= )

1%



e

.

halla precisamente en el sector agravio.

Este hecho queda agravado por la subsistencia de un
anacrénico, vy también injusto, régimen de aguas que man-
ticne la propiedad privada de este elemento vital,

224. En las estructuras sociales ohservamos, entre otras,
estas manifestaciones:

224.1. Una estratificaciéon social rigida v
dificulta la movilidad social ¥ margina a los sectores po-
pulares privandolos de futuro.

224.2. Como consecucncia de la mala distvibucion de
los ingresos tencmos bajos niveles de vida. Esto se cxpresa.
por ejemplo. en el déficit habitacional —tanto cuantitativo
como cualitativo-- con sus secuclas de hacinamicnto y pro-
miscuidad en los centros urbanos; asi como en el deterioro
v falta de servicios en las vegioncs apartadas del pais que
sufren, ademads, todos lus males propios del aislamiento.

224.3. A Jas malas condiciones de habitacion <c¢ suma

vertical que

"¢l grave problema de la desnutricion causada por una dicta

deficitaria que incide en la salud v en los promedior de
vida del hombre peruano.

225. En cl campo de la educacion, pese a los esfucrzos
realizados ¢ los ultimos aiios, comprobamos que grandes
sectores alin no tienen acceso a la cultura subsistiendo, in-
cluso, masas analfabetas. El bajo indice cultural incide.
agravandola, en la situacion de subdesarrollo.

226. En las politicas, las comprobacioncs
anteriores se reflejan en una nucva marginacién de las
grandes mayorias. De hecho, cllas carecen de participacion
politica mientras que pequeiios scctores detentan, en su
beneficio.

estructuras

toda’ la decision en este campo.
28, MOTIFACION DOCTRINAL

La vision de nuestra realidad, situada en una perspectiva
cristiana, nos urge a asumir nuestro pucsto cn la creacion
de una nucva humanidad. ‘Todas las reformas sociales que
propugnamos, ¢n definitiva, estan encaminadas a promover
“la clevacion de la manera de ser hombres”. Este proceso
de humanizacién exige del Puchlo de Dios anunciar Ia
“liberacién de los oprimidos’.

23.). La liberacidn del hombre peruano implica:

2.8.1.1. Kl paso para cada uno y para todos de condi-
ciones de vida menos humanas a condiciones mds humanas;

2.3.12. Quc todos los peruanos sean autores, rcalizado-
res, de su destino. Nuestra liberacion exige “un orden nue-
vo en cl que los hombres no sean objetos sino agentes de
su propia historia”, un proceso de personalizacion v socia-
lizacién que lleva consigo: .

% una toma de conciencia de que las actuales estructu-

vas son injustas;

¥ una capacitacién de las personas para reaccionar con-

tra tales estructuras:

¥ v que se promueva la creacion de nuevas estructuras

sociales segun sus legitimas aspiraciones v necesidades.

2.3.2. Para quc “se presente cada vez mds nitido en Lati-
noamérica el rostro de una lglesia auténticamente pobre, mi-
sionera y pascual, desligada de todo poder temporal y
audazmente comprometida en la Jiberacion de todo ¢l hom-
bre ¥ de todos los hombres”; los cristianos debemos ahondar

en nuestra vocacion de servicio al mundo. Fn oactitud de
fraternidad. todos los cristianos tenemos por mision “ayudar
lesavrollay su propia personalidad dentro de la comunidacd
1 cada uno a tener plena condiencia de su dignidad, a
de la que os micmbro, a ser sujeto consciente de sus derechos
v de sus obligaciones, a ser libremente un clemento valido
de progreso cecondmico. civico y moral en la sociedad a
que pertencee”, ’

24, LINEAS PASTORALLS

Reconocemos. ante todo, que los cristianos, por falta de
plena fidelidad al evangcelio, hemos contribuido con nuestras
palabras v actitudes. con nucstros silencios v omisiones a
la actual sitnacion de injusticia.

Como ciudadanns de este pais tenemos (ambién parte de
responsabilidad cn la cxplotacion de la inmensa mavorja
de hermanos nucstros,

A los pastores de la Iglesin nos corresponde  denunciar
todo aquello que atenta contra la paz v, ademds, cducar
las concicencias. inspirar. estimular y colaborar en todas las
iniciativas que contribuyen la formacién del hombre.

24.1. Porque debemos “defender, segin ¢l mandato cvan-
gélico, los devechos de los pobres vy oprimidos, urgiendo a
nucstros gobiernos y
todo cuanto destruya la paz social: injusticias, inercia, ve-
nalidad. la injusta situacion
de los indigenas y campesinos v las condiciones infrahuma-
nas de su trabajo. Ellos forman la mitad del pucblo pe-
ruano v a pesar de una legislacion que. en teoria, los tiene
en cuenta. viven en condiciones de subdesarvollo, margi-
nados de la vida cconémica, social, cultural v politica de
la nacion.

242

clases  dirigentes “para que eliminen

insensibilidad™  denunciamos

A nuestros hermanos campesinos v trabajadores les
decimos que haremos todo lo que est¢ a nuestro alcance
para alentar, promover v favorecer iodos sus esfuerzos “por
crear v desarrollar sus propias organizaciones de base, ¢n
Ja reivindicacion v consoiidacién de sus derechos ¥ ecu la
bisqueda de una verdadera justicia™.
24.3. Denunciamos las deficiencias de
administrativo  judicial, especialmente la lentitud en los
procesos v la situacién infrahumana cn la mavor parte de

nuestro  sistema

las circeles.

244. La situaciéon de los empleados de casas particulares
en el pais no asegura la dignidad numana de su trabajo,
manteniendo una situacién de servidumbre. Pedimos una
legislacién apropiada que deficnda sus derechos en cuanto
a condiciones d¢ vida, horas de (rabajo. seguro social. va-
caciones v jubilacion.

24.5.
tros, los obispes cxigimos de todas las instituciones edu-
cacionales de la Iglesia —escuelas. colegios. seminarios. uni-
versidades— que en cllas se forme con un “sano sentido
critico de fa situacion social v se fomente la vocacion de
servicio™.

24.6. En nucstras didcesis denunciaremos “enérgicamente
los abusos v ias injustas consecuencias de las desigualdades
excesivas entre ricos v pobres, entre poderosos v débiles”,
acompafiando tales denuncias, si fuerc necesario., con gestos

Como responsables de estc Pucble .de Dios. noso-’




concretos de solidaridad para con los pobres v oprimidos.

24.7.
der a la cvaluacion de todas nucstras obras sociales, asisten-
ciales y educacionales. ‘Tal estudio, que enconiendaremos
a peritos, nos .permitira descubrir hasta qué punto son
cficaces en estc momento.

Un servicio mis cficaz al mundo nos exige proce-

Este cometido deberia ser una
de las primeras preocupaciones de la Comision FEpiscopal
de Accion Social.

248. A los sacerdotes religiosos y laicos comprometidos
con los pobres ¢n el proceso de liberacion de nuestro pais
Ies “expresamos nucstro deseo de cstar siempre muy cerca
de ellos, para que sientan nuestro aliento y sepan que no
escucharcemos voces interesadas en  desfigurar su labor™,

3 AYUDA PARA OBRAS DE IGLESIA NO 1A LIGARA
CON GRUPOS DE PODER
3.1 MOTIVACION

3.5
diferente ante las tremendas injusticias sociales existentes

Kl Episcopado del PerG no puede permanecer in-

cn nuestro pais vy la situacion de pobreza v subdesarrolio
quc de cllas resnltan. -

Fiel al mandato recibido de Cristo quien. “siendo  rico
s¢ hizo pobre” para tracr la salvacién y la liberacion de los
pobres. Ta lIglesia debe vivir la pobreza cvangélica de tal
manera que Hegue a ser en nuestro pais un awténtico “signo
del valor inestimable: del pobre a los ojos de Diosi: com-
promiso de solidaridad con los que sufren”, .

3.1.2. Fsta vocacion de pobreza evangélica debe levar.
no sélo al Episcopado sino a todo ¢l Puchlo de Dios —obis-
pos. clero. religiosos v scglares— a una revision seria de
actitudes vy compromisos a todos los niveles, asi como a
una busqueda leal de nuevas formas de vida. presencia v
accion concordes con ¢l Hamado del Sefor e esta particular

situacion  histérica de nuestro  pais.

32, LINEAS PASTORALES

La Asamblea Episcopal acuerda:

3.2.1. Considerar un deber impostergable hacer una revi-
sion de todas las propicdades ‘inmucbles, bienes vy valores
de diocesis, comunidades religiosas y obras de Iglesia con
el objeto da estudiarlas en su conjunto, revisar su utilidad.
orientdndola en ¢l sentido de la pobreza evangélica v del
servicio,

Taoda esta decision motivada por:

3.2.L1.
religiosas, sacerdotes v laicos de vivir mds auténticamente el

Un desco. compartido con muchas comunidades

FEvangelio. como- expresion de una mayor libertad espiritual
v como decision de poner los bienes al servicio de Ia co~
munidad;

3.2.1.2, -El contratestimonio que las Mlamadas “propicda-
des de la lglesia”™ en su conjunto dan al hombre comun,
por su apariencia de poder v riqueza cclesidsticos.

322, Que sea preocupacion de toda la comunidad ecle
sial buscar formas para “superar ¢l sistema  arancelario,
veemplazindolo por otras formas de cooperacién economica.
que estén desligadas de lu administracion de Jos Sacramen-
tos”. recurriendo en esta bilisqueda de modalidades puevas

el asesoramiento de técnicos competentes con aprobacién del
respectivo Ordinario.

323. Con cl objeto de evitar malentendidos y criticas
alrededor de la exagerada reserva en que se ha envuelto
¢l movimicnto econémico de dideesis, parroquias, colegios,
comunidades religiosas, debemos hacer de dominio piblico.
al igual que las cntidades cstatales y otras similares, los
presupucstos preventivos v balances anuales de dichas Ins-
tituciones  eclesidsticas.  Fs necesario  también  integrar  a
laicos competentes en la administracién de los bienes de
la Iglesia. va que cllos forman parte de la comunidad
cclesial.

3.2.4.

terma que se recibe para las obras de la Iglesia, evitando

Es preciso revisar el tipo de ayuda interna y ex-

que estas ayudas liguen a la Iglesia con los grupos de poder
v al mismo tiempo creen necesidades que no corresponden
a las posibilidades del pais y de la comunidad cristiana local.

3.2.5.
que vive la mavor parte del Pucblo de Dios e¢n nucstro

Conocedores de la situacion  de  subdesarrollo en
pais. creemos ¢n concienda que las tonstrucciones de tem-
plos. casas v obras de la Iglesia deben ser funcionales y
cstav inspiradas por el espiritu de pobreza que reclama el
momento  presente. i

3.2.6.
compromiso por la liberacion del hombre, tener cuidado de
no promover el sentido de clase y desenvolverse dentro de
lo que exige una auténtica democratizaciéon de la enseiianza,
“La cducacion cstd Hamada a dar respucsta al veto del
préscnlc y del futuro... sélo asi serd capaz de libevar a
hombres de las servidumbres culturales, sociales.
ccondmicas v politicas que sc oponen a nuestro desarrollo™.

3.27. Con ¢l objeto de dar un testimonio de sencillez,
s¢ debe cevitar toda situacion preferencial. titulos. exonera-

Los colegios de la Iglesia deben educar parva cl

nuesiros

ciones injustificadas. adoptando al mismo ticmpo un régi-
men de
“debemos agudizar la conciencia del deber de solidaridad

vida modesto v accesible. Todos los  cristianos

con los pobres a que la caridad nos lleva. Esta solidaridad
ha de significar ¢l hacer nuestro sus problemas y sus Juchas
¢} saber hablar por ellos. esto ha de concretarse cn la de-
nuncia de la injusticia vy la opresién. en la lucha contra

la infolcrable  situacién que soporta. con frecuencia el
pobre”.
329 Promover la formacion de un auténtico laicado

dentro de la clase trabajadoia v campesina para que la
Iglesia sca un signo adecuade cn ¢l mundo laboral. Este
laicade debe  ser integrado  debidamente cn los  consejos
pastorales:
3.2.10.
partir la suerte de los pobres, viviendo con cllos. y aun

“Alentamos a los que se sienten Namados a com-

trabajando con sus manos de acuerdo con ¢l Decrcto Pres-
byterorum Ordinis n. 8. Las comunidades religiosas por
especial vocacion deben dar testimonio cn la pobreza de
Cristo. Reciban nuestro estimulo las gue se sienien Namadas
a formar de entre sus micmbros pequenas comunidades.
cncarnadas  realmente en los  ambicntes  pobres...  Estos
cjemplos auténticos de desprendimiento y libertad de espi-
vitu harin que los demuis miembros del Pueblo de Dios
den estimonio anidlogo de pobreza. Una sincera conversion
ha de cambiar Ja mentalidad

individualista ¢h otra de
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sentido social y preocupacién por el bien comun”.

3.2.11. Debe crearsc un grupo asesor ligado a la Comi.
sion Episcopal de Accion Social cuyo objetivo seria:

—Continuar la sensibilizacién del clero, religiosos y laicos
sobre la actual problemdtica de la Iglesia frente a la libe-
racion del hombre peruano;

—Intensificar los estudios técnicos sobre ciertos aspectos
de la vida economica de la Iglesia; en especial ¢l problema
de las propicedades eclesidsticas y €l de la distribucién eco-
noémica equitativa, quec alivie la situacion ‘de muchos sa-
cerdotes que sufren imseguridad y pobreza.

--Ascsorar a la Jerarquia en las actitudes que, por cxi.
gencia evangélica. debe tomar frente a los problemas sacio-
econdmicos. '

4. APOSTOLADO LAICO DEBE CAMBIAR INJUSTAS
ESTRUCTURAS ACTUALFES

4. COMISION “APOSTOLADO DE 1.OS LAICOS”

4.1, &l latcadv frente al cambio

Ante una indiscutible situacion de miseria, injusticia
opresion en que vive cl pais, situacion lesiva de la dignidad
de Ta persona humana, esta Asamblea Episcopal cxpresa el
deseo de enfrentar, con franquea y decision, los problemas
concretos del hombre peruano. Hacer mds humana nuestra
sociedad es contribuir a la misién salvifica de la Iglesia.

4.1.1. La justicia y la paz en todos los campos son las
metas que debemos alcanzar para una verdadera liberaciéu
del hombre peruano. Trataremos de despertar, por eso, el
sentido de responsabilidad y solidaridad en los cristianos
para con todos los hombres.

4.1.2. Reconocemos explicitamente ¢l valor apostélico del
trabajo cotidiano de los cristianos en su lucha contra el
subdesarrollo por la promocién humana integral. Los alen-
tamos, ademds. a perseverar en su doble labor de conversion
del homhre y del cambio de las estructuras que 1o oprimen.

4.1.8. Confiamos en el espiritu de responsabilidad que
anima al laico para contribuir a los cambios necesarios a
fin de¢ tratar de superar nucstra situacién de subdesarrotlo,
42. lineas Pastorales

Los Obispos reconocen la decisiva importancia del apos-
tolado de los laicos en las actuales circunstancias histéricas
en las que hay upa creciente toma de conciencia del valor
salvifico de la accion temporal. Son primordialmente los faicos
quicnes pueden hacer llegar el mensaje cristiano a Jas cs-
tructuras tcmporales, ambiente normal de su vida. Para esta
labor recuerdan que s absolutamente indispensable uvim
auténtica vida de oracién: sin clla. el apostolado resulta
estéril.

42.]. Declaramos que los grupos de apostolado tienen
hoy que comprometerse a fondo en el cambio de las es-
rructuras injustas en las que vivimos: esto debemos verlo
como un signo de los tiempos. Fl Sefior nos pide. segin
1o palabea del Apésiol. que “hagamos la verdad en la
caridad™.

4.22. En la actividad de los movimientos o grupos apos-
t6licos deberd poncrse especial énfasis ¢n el significado de
s compromiso liberador en el Perti. acondiciondndolos e¢n
sus  estructuras internas, métodos v realizaciones a  este

22

4.28. Los obispos manifiestan el deseo de que los se-
“aggiornamento”.,
glares obren con plena madurez humana y cristiana. Dada
la unidad de misién de la comunidad eclesial y el respeto
que corresponde a cada cual en su funcién, la accién de
los laicos deberd ejercitarse, por lo tanto, en un clima de pro-
fundo y frecuente diilogo.

4.24. Los obispos reconocen jgualmente la justa autono-
mia y capacidad de decision dc los laicos en sus grupos Y
movimientos para los trabajos de apostolado.

4.25. Las disposiciones normativas deben adaptarse a las
diferentes y cambiantes® circunstancias locales. Ello s¢ tra-
ducird en una mayor espontaneidad para el desempcfio de
fa labor apostélica. No obstante, toda accion en el mundo
de hoy para ser efectiva requicre vision de conjunto v
planificacién en todos sus niveles.

4.26. la Asamblea FEpiscopal, siguiendo las indicaciones
del Concilio Vaticano 11, pondfzi especial esmero cn pre-
paray y proporcionar saccrdotes, religiosos y religiosas capa-
citados para contribuir a la formacién integral de los laijcos
adultos quicnes, viviendo con plenitud la caridad ¢n sus
compromisos dentro de un mundo cn continuo progreso,
encuentren ¢l alimento cespivitual para su fe.

5. IGLESIA BUSCA DEMOCRATIZAR LA ENSERANZA

526. Cada vez es mds importante la educacidon sistema-
tica: movimientos de juventudes. centros juveniles, medios
de¢ -comunicacion social. .

5.2.5. Falta adaptacion de la Universidad a las necesi-
dades del pais. No se ha dado suficiente importancia a las-
carreras jntermedias, ni a la formacién técnica.

5.2.8. Existe umna proliferacién excesiva de universidades
tanto del Estado como particulares, laicas y de la lglesia.
5.3 Actilu)l de la Iglesia Peruana frente a la Educacion
5.8.1. Esta Asamblea Episcopal declara en conformidad
con la cnsefianza de los Papas, del Concilio Vaticano JI'y
de Ia 112 Conferencia General del Episcopado Latinoameri.
cano. que la labor en el campo de la ensefianza ¢s un
auténtico y urgente apostolado en el dia de hoyv. Al mismo
tiempo hace sentit la gran responsabilidad que tienen Jos

educadorcs.

532, La lglesia toda dcbe intensificar su accién pasto-
tal en los colegios del Estado y particulares laicos y mani.
festar su disposicién a colaborar en las estruciuras educa-
tivas del pais.

5.3.8. Existe en los medios cducacionales de la Iglesia
una sincera inquictud para lograr la promocion humana
v cristiana a través de la democratizacién de la ensefianza,
que la cniendemos como igualdad de oportunidades para
con todos en el campo de la cducacién, a fin de que cada
uno sc promueva scgiin sus propias capacidades.

5.34. FEn los dltimos afios la Iglesia ha multiplicade su
ivabajo educacional en los medios populares. Reconocemos,
sin embargo, que todavia existen algunos colegios que som
un contratestimonio; por su ostentaciéon desfiguran la ima-
gen de la Iglesia pobre. Alentamos todos los esfuerzos que
se hacen para remediar esta situacién.

54. Sentido Humanista y Cristiano de la Educacién



54.1. Como toda liberacién es un anticipo de la plena
redencién de Cristo, la Iglesia del Perti sc siente solidaria de
todo esfuerzo educativo. Jesucristo es la meta que el de-
signio de Dios establece al desarrollo del hombre (5) .
542, La educacién. como clemento badsico del desarrollo
integral. debe liberar al hombre de su egoismo abriéndolo
a una actitud de servicio para con los demas. No se puede
ser cristiano sin servir a los demds. Fsta “educacién liber.
tadora™ convierte (cambio de mentalidad v de actitud) a
cada hombre en autor de¢ su propia promocién humana y
cristiana, rransformiindolo en agente del desarrollo y libe-
racion de la comunidad. En 12 educacién participan no
solo os profesoves sino también los padres de familia, prin.
cipales y primeros educadores; €l hombre no es verdadera-
mente hombre mis que en la mecdida en que. duefio de sus
acciones y juez de in importancia de cllas se hace él mismo
autor de su progreso. segun la naturalesa que Ie ha sido
dada por su Creador v de la cual asume libremente las po-
sibilidades y las cxigencias”™ (6).

54.3. Toda discriminacion es antievangélica. la Iglesia
por tanto no puede aceptar lo que atenta contra la digni-
dad de los hijos de Dios. Todos ticnen el derecho inalic-
nable a la educacion. Urgimos por ello la democratizacién de
la ensefana en nuestras obras  educacionales.

5.5. LINEAS PASTORALLS

5.5.0. Emplear todos los recursos v medios a2 nuestro
alcance para que una auténtica educacion cristiana llcgue
a todos.

25.2. Sacerdotes. religiosos. religiosas y laicos (:omprom(-f
tidos, deben realizar una labor de servicio en las univer-
sidades y cn los centros educacionales del Fstado v Parti-
culares laicos.

5.5.3. Dentro del campo de la educacién. se declara la
urgencia de atender a las Escuclas Normales, come también
a los colegios del Estado y particulares laicos para realizar
una auténtica evangelizacion.

554. Vemos la necesidad dc incrementar la educacion
técnica y la preparacion de obreros cspecializados y de
mando medio, que sean capaces de organismos, fuentes de su
propio desarrollo y trabajo.

5.5.5. La Iglesia seguira
base del adulto.

55.6. La escucla catolica debera:

~-No limilarse a la instruccién, sino educar en cristiano:

fomentando la educacién de

—~Ser una verdadera comunidad formada por todos los
elementos -quc la integran;
—Integrarse c¢n la comunidad local v estar “abierta a ]A

comunidad nacional 'y latinoamericana;

--Ser diniamica y viviente. dentro de¢ una oportuna ¥

sincera experimentacién renovadora;; . . \

—Partir de la escucla para llegar a la u)mumdad trans-
formande la misma escuela en centro cultural, social y cs-
piritual de la comunidad; pani\: de los hijos para llegar
a los padres v a las familias; partir de Ia educacién escolar
para llegar a los demdis medios de la educacion.

557. “En orden a lograr una escuela catélica, abierta v
democrdtica, esta Asamblea apoya el derecho que los padres
v los alummos tienen de escoger su propia escucla y de
obtener los medios econémicos pextinentes. dentvo de las
exigencias del bien comén’ (8).
escuelas parroquiales.

Esta Asamblea alienta las

5.5.8. Siendo el anbiente un factor de gran influencia en
la educacion integral. s¢ debe fomentar en la juventud una
actitud critica frente a los medios de comunicacion social,
con cl fin de saber captar y aprovechar sus valores positivos,
sin dejarsc desoricntar por los ucgativos.

59. Eviten los colegios de ia Iglesia toda ostentacién
¢n los edificios. uniformes. movilidad. etc., para que dcn
un auténtico testimonio de pobrera colectiva y evangdélica.

5.5.10. Eduqucse a la juventud para la libertad con el
fin de que esté abierta al dialogo. Esto ayudard a quc tanto
jovenes como adultos, aceptandose mutuamentc, se benefi-
cien con sus respectivos valores, disminuyendo las tensioncs
v conflictos cntre ambas generaciones.

55.11. La educacién debe afirmar el sincero aprecio por
las peculiaridades locales y regionales. No caer en la imita-
¢ién servil de lo extranjero, sin negar con esto que se
aprovechen los valores de otras culturas que se¢ adapten a
nuestra situacién.

55.12. Dada la importancia de una orientacién dini-
mica y, sobre todo, pastoral, y de un planeamiento conti-
nuamente renovado en la educacién, esta Asamblea encarga
a la Comision Episcopal de Educacién, forme una comisién
técnica que cstudie una ampliacién de la Oficina Nacional
de Educacién Catdlica, en la cual debe existir un departa-
mento de planificacién y orientacién. Que la comisién tenga
por misién, entre otras, juzgar la oportunidad dc las nuevas
instituciones escolares (9) .

Créese también un organismo que auenda a las univer
sidades.
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Compromiso del Grupo
Sacerdotal de Golconda

El objetivo de nuestra reunion se circunscribio
a la problemdtice social de nuestro pais. Y es
éste el punto de vista desde el cual hemos estu-
diado nuesiva accion pastoral.

El presente documento es el fruto de nuestro
11 Encuentro.

El. COMITE DE REDACCION

“América Latina parece que. vive aun bajo el signo wa-
gico del subdcsarrollo, quc no sélo aparta a nuestros her-
manos del goce de los bicnes materiales, sino de su misma
realizacion humana.

“Como cristianos. que esta ctapa  historica  de
Amgérica Latina cstd vinculada intimamente a la historia de
la salvacion” (CM Mensajc). “llena de un anhclo de cman-
cipacién total, dec liberacion de toda servidumbre, de ma-
duracién personal y de integracién colectiva... evidente
signo del Espiritu que conduce la historia de los hombres
y de los pueblos hacia su vocacién... Asi como otrora Is-
rael, el primer Pueblo, cxperimentaba la presencia salvi-
fica de Dios cuando lo liberaba de la opresion de Egipto.
cuando lo hacia pasar el mar y lo conducia hacia la tic-
rra de la promesa, asi tambi¢n nosotros, nuevo Pucblo de
Dios, no podemos dejar de sentir su paso que salva cuan-
do e da “el verdadero desarrollo, que cs el paso, para ca-
da uno vy para todos. de condiciones de vida menos huma-
nas a condiciones mds humanas” (CM 1. 4.5.6).

¥stas palabras de la 11 Conferencia del Episcopado la-
tinoamericano reunido e¢n Medellin vesuenan clamorosamen.
te ¢n nuestra conciencia, como los gemidos inenarrables del
Espiritu, de que nos habla el apdstol Pablo (Roma 8. 26).

Como sacerdotes, compartimos vivamente la preocupacion
de nuestros Qbispos. Siguiendo su ejemplo, nos hemos reu-
nido precisamente para encaminar “‘nuestra reflexion hacia
la bisqueda de una nueva y mids intensa presencia de la
fglesia en ja actual transformacién de América Latina™ (CM
i. 8) y de nuestra Patria en particular.

Nos hemos impuesto la tarca de lograr una vision obje-
tiva de esta vealidad de explotacién, a la que Jos Obis-
pos se refieren, para reflexionar sobre ella a la luz del
Evangelio, a fin de encontrar orientaciones pastorales con-
cretas de una accién sacerdotal coherente y a nivel nacional.

Fruto de nuestro’ trabajo cs el presente Documento, que
manifiesta nuestro estudio, reflexién y compromise y que
ofrecemos, como un servicio, a todo el pueblo de Dios, en
particular a nuestros hermanos en ¢l sacerdocio, asi como
también a todos los colombianos de buena voluntad com-
prometidos en el cambio radical de estructuyas,

oreeios
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1. ANALISIS DE LA SITUACION COLOMBIANA

Manifestamos clara y enérgicamente que la situacién tra-
gica de subdesarrollo qun sufre nuestro pais —al contra-
vio de lo que ciertas interpretaciones deformantes de la
rcalidad creen— es un producto histérico de la dependen-
ciu ccondmica, politica. cultural ¥ social de los centros ex-
iranjevos de poder, que la cjercen a través de nucstras cla-
ses dirigentes (Cfr. CM 2. 9¢). .

Lo caracteristico dcl subdesarrollo colombiano, como de
toda Latinoamérica. csti precisamente ¢n la  dominacién
cjercida sobre nuestra sociedad por una clase minoritaria,
cuyos previlegios se remontan a la ¢poca colonial. Efectiva-
mente, Jas luchas de Independencia. Icjos de limitar su po-
der, contribuyeron a afianzarlo mis. No s¢ dio en verdad en-
tonces una revolucién del puchlo, sino un cambio de guar-
dia —~el primero de wna serie indcfinida que llega hasta
nosotros en toda Latinoam¢rica—, el paso del gobierno co-
lonial a manos dc la aristocracia criolla.

Los ejércitos que entonces s¢ improvisaron fueron man-
tenidos luego para scguir protegiendo, hasta nuestros dias,
ese “orden™ cstablecido.

El poder politico smgié como tutor v promotor de esc
sistema de  previlegios que la Constitucion  Nacional vino
a justificar. La [glesia, por su parte, lo sacralizo, como si
fucra la expresion incquivoca de la voluntad de Dios,

Esta clase dirigente. venovada v fortalecida alli por los
afios 30, aparcce como duciia absoluta de las tierras que
otrora pertenccicron a los indigenas, para utilizarlas en su
exclusive provecho. ' R

En cuanto al pucblo. la inmensa mayoria de la poblacion
quedé imposibilitada —luego de haber dervamado su sangre
en los campos de batalla— pava vivie como ciudadanos en
su propia Patria.

Tras los edilicios monumentales. los lujosos aeropuer-
tos, las autopistas, vace un pueblo sufriendo, humillado,
amordazado por su misma inconsciencia y acomplejado por
las fuerzas represivas de una violencia instalada en el poder.

¢Qu¢ hacer para liberar a este pucblo de bautizados, de
hijos de Dios, de esta verdadera servidumbre y psclavitud,
para usar expresiones de nucstros Obispos?

Se habla mucho de una verdadera y auténtica reforma
agraria. Pero gsera posible tal reforma sin cambiar previa.
mente las estructuras, ya aludidas, de dependencia exterior?

Es precisamente esta situacion de dependencia la que ge-
nera Iz actual estructura distorsionada, que suele calificarse
cquivocadamente de subdesarrollo, ¥y que nos Heva a pensar,
por consiguiente, cn térninos puramente cuantitativos, es de-



cir. en rminos en que la superacion del subdesacrolio po-
dria realizarse por Ja simple intencificacion del csfuerzo,
sin necesidad de cambios estructurales. Ello supone el des-
conocimiento de que es la revolucion industrial la causa
y motor del desarrollo.

Por es0 podemos caracterizar como causa ¥ motov del sub-
desarrollo:

a) La carencia de una industria pesada que geneva la de-
pendencia industrial respecto a los medios de produe-
cién: maquinaria y cquipos;

by Y la existencia de una produccién industrial que no
genera divisas por falta de mercado en los centros de po-
der, lo que priva al pais de la posibilidad directa de au-
tofinanciacién, tenicnde que apoyarse en un producto
como cs el café, sin relacién neccesaria con nuestro desa-
rrollo industrial.

Indudablemente que csta situacién es imposible de su-
perar sin una verdadera revolucién que produzca el des-
plazamientc de las clases dirigentes de nuestro pais. pov
medio de las cuules se cjerce la dependencia del exterior.

Asimismo, la verdadera reformma gararia, que ofrczca al
pueblo. tan homrado en los discursos politicos a la hora
de las promcsas, pero crucificado a la hora de los hechos,
-un acceso al disfrute de la tierra y, por consiguiente, a
Ja participacion en la produccion, en las decisiones del pais
y cn su grandeza. “Dios ha destinado la tierra y todo lo
que en clla sc conticne para uso de todos los hombres y de
todos los pueblos, de modo que los biencs creados deben
llegar a todos cn forma justa, segiin la regla de la justi-
cia, inseparable de la caridad.” (Vat. I, Const. Iglesia v
Mundo, n. 69). “La tierra es de todos, no de los ricos.”
(San Ambrosio, De Nabuthe Jeraelita, XII, P. L, t X1y,
col. 731).

Ouo tanto habrd que decir en cuanto a la reforma urba-

na. Creemos que apareceri necesariamente como una de las-

primeras ctapas por realizar, una vez emprendido el cam-
bio radical de estructuras.

Por todo lo cual nos parecen sumamente débiles los ar-
gumentos herodianos que sefialan como cauwsa fundamen-
1al del subdesarrollo los factores antropolégicos y sociales de
nuestro pueblo: indolencia, incultura, herencia ancestral. Con
esto no queremos minimizar la importancia de los recur-
s0s hwnanos. Al contrario, somos conscientes de su papel.
como clementos laboriosos y disciplinados, para la revolu-
cién, que necesariamente debe ser popular o no ser.

De todos modos, no queremos dejar de subrayar el freno
que puede representar, para el paso hacia el desarrollo v
para todo estc proceso, la existencia en nuestras naciones
de clementos que, por su pasado, resultan lentos para par-
ticipar en ¢l ritmo acelerado de una nacién en revolucién.

En resumen, podemos decir que, debido a esta situacién
de explotacién y violencia institucionalizada, “pese a los es-
fuerzos que se cfectiian, s¢ conjugan el hambre y la miseria,
las enfermedades de tipo masivo y la mortalidad infantil,
¢l analfabetismo v la wmarginalidad, profundas desigualdades
en los ingresos v tensiones entre las clases sociales. brotes de
violencia v escasa participacién del pueblo en la gestién
del bisn comiin.” (CM Mensaje)

Il REFLEXION A LA 1L.UZ DEL EVANGELIO

Ante Ja situacion analizada ©s necesario asumit un com-
promiso que conlleve no sélo una reflexién. sino también
una actuacion de cocreadores en ¢l dominio de Ja creacién.

Esta actitud se funda en una visién teolégica que tiene
como base la doctrina conciliar y el Documento de la Con.
ferencia LEpiscopal l.atincamericana de Medellin.

Dado el objetivo de nuestro Encuentro + para dar yes-
puesia a ciertas inquictudes sacerdotales, nuestra veflexion
se limité a subrayar v dar énfasis a la inclusién de lo tem-
poral en el designio salvifico v al compromise del sacer-
dote cn lo temporal.

1. Inclusion de lo temporal en el designio salvifico.

Al responder los hombres a las situaciones concretas de
su existencia, van dando respuesta a la revelacién de Dios
v va profundizando la Iglesia el sentido de la misma re-
velacién y de su compromiso (Cfr. Vat. I, Iglesia y Mun.
do, n, 44).

Sec comprueba un progreso teoldgico €n ¢l campo de la
antigua antinomia, exagerada y mal entendida, entre lo
temporal y lo eterno, lo natural vy lo sobrenatural, lo te-
rrestre y lo celestial. La distincién que no decia scparacién
llegé a decirla y a degenerar cn pugna cuando Ja realidad
es una ecn si misma y es una e indivisible en et designio
de Dios, donde ciertamente (Cfr. Gen. 1.2) lo material,
lo humano, lo ofsmico, distinto de Dios ticne valor por si
mismo y, al mismo tiempo, ¢s fruto de la voluntad de Dios
v no degencracion en el plano del ser y del valer.

“Sin caer en confusiones o en identificaciones simplistas,
se debe manifestar siempre la unidad profunda que existe
cntre el proyecto salvifico de Dios, realizado en Cristo y
las aspiraciones del hombre; enwre la historia de Ia salva-
¢ién vy la historia humana; entre la Iglesia, Pueblo de
Dios, y las comunidades temporales; entre la accién reve-
ladora de¢ Dios y la experiencia del hombre; entre los do-
nes y carismas sobrenaturales y los valores humanos. Exclu-
vendo asi toda dicotomia o dualismo en el cristiano...”
(CM 8, 4; cfr. 1, 3.5; 2, 14b).

El rechazo dc la antinomia tiene serias consecuencias en
la visién oristiana de... realidades antes poco valoradas.
como cl trabajo manual o industrial, la vida sacial, econé-
mica y politica, etc. Estas realidades deben ser considera-
das como partes integrantes del designio de Dios sobre Ia
realizacién humana y el desmrollo personal y social y, por
tanto, indispensablcs para la respuesta de fe a Dios.

La misma vida de fe no puede entenderse, cn forma algu-
na, como simple acto dc cardcter intelectual, sino como
actitud de compromiso, a 1a luz del designio de Dios, con
todo lo que constituye lo humano, en el plano individual,
social, politico, educativo, etc.

Consecuentemente, y lo dice claramente el Documento
de Medellin, la accién cvangelizadora, el despertar de 1a
fe, se encuadra, con nccesidad absoluta, en las aspiraciones
humanas y en la problemitica de lo humano.

“La catequesis actual debe asumir totalmente las angus-
tias y esperanzas del hombre de hoy, a fin de ofrecerle las
posibilidades de unz liberacién plena, las riguezas de una
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salvacion integral en Cristo, el Sefior... Las situaciones
histéricas y las aspiraciones auténticamente humanas forman
parte indispensable del contenido de la catequesis.” (CAI
8, 6 cfr. 9, 6, 7)

El cntroncamiento de la fe en las aspiraciones humanas
no se limita a tomar pic cn cllas, sintiéndolas como opor-
tunidades u ocasiones, sino convirtiéndolas en expresiones
auténticas de la misma fe v ddndoles una dimension de
trascendencia,

2. El sacerdote y lo temporal,

Las anteriores consideraciones sobre Ja tavea evangceliza-
dora de Ja Iglesia permiten determinar Jas condiciones en
que se realiza la accion del sacerdote. .

“I.a .consagraciéon sacramental de! orden sitta al sacer-
dote en ¢l mundo para el sexvicio de los hombres... Lsto
exige en todo sacerdate una especial solidaridad de servicio
humano... de tal modo que de su consagracion resulte
una manera cspecial de presencia en ¢l mundo. 1hds bien
que una segregacién de él..,

"Descubriendo el sentido de los valores lempoxaks, de-
berd procuraxr consegun' la sintesis del esfuerzo humana,
familiar, profesional, cientifico o técnico, con los valores-
religiosos...” (CM 11, 17, 18). .

Consideramos que eso no es posible si no es por medio
de un compromiso sincero en lo temporal, sin €l cual vl
testimonio del sacerdote corre el riesgo dc carecer de au-
tenticidad, de cludir responsabilidades y de desconocer que
esta hora “se ha tornado, con dramitica urgencia, la hora
de la accién” (CM I, 8).

Queremos destacar, especialmente, la neccsidad de asumir
tareas y actitudes que permitan “colaborar en la formacién
politica” de los ciudadanos, dc suerte que “comsideren su
participacién en la vida politica de la Nacién como un
deber de conciencia y como el ejercicio de la caridad. cn
su sentido mas noble y cficaz para la vida de la comuni-
dad” (CM 7, 21; 1, 16);

la necesidad de “alentar y favorecer lodos los esfuerzos
del pueblo por crear y desarrollar sus propias organiza-
ciones de base” (CM 2, 27; cfr. 2, 18);

la necesidad de una “tarca de concientizacién y de edu-
cacién social” (CM 1, 17; cfr. 2, 18). )

111. ORIENTACIONES PARA LA AGCION

Para explicitar nuestra actitud de fidelidad a la Iglesia
y la mecesavia solidaridad con el pueblo al que tenemos
que servir, exponcmos nucstra postura ante los aconteci-
mientos analizados antcriormente y declaramos que no abo-
rrecemos esfuerzos para lograr su realizacién cn un quchacer
concreto, porque estamos dispuestos a ejecutarlos como com-
promiso pastoral nuestro, aun a costa de sactificio” (CIM
1, 8). :

Esto nos ecxige una acmud pastoral militante, tendiente
a eliminar todas aquellas. civcunstancias que conspu'an ‘contra
la dignidad humana.

A. En el campo social, economico y polztu‘o destacamos
los siguientes objetivos:

1. Insistir en que no basta la buena voluntad y en que
es necesario conocer la realidad objetiva.
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2. Elaborar una metodologia cicntifica de investigacién
v de trabajo que nos impida caer en el empirismo y en
el practicismo.

3. Comprometcrnos cada vez mas en las diversas formas
de accién revolucionaria contra ¢l imperialismo y la bur-
guesia neocolonial, cvitando cacr en actitudes meramente
contemplativas y, por lo tanto, justificadoras.

4. Evitar reducirnos a un trabajo comunitario estrecho
que pierda la perspectiva del <onJunto nacional ¢ interna.
cional. .

. Luchar denodadamente por la actualizacién de las
estructuras éclesidsticas. tanto en su organizacién interna co-
mo en la liquidacion de rezagos preconciliares, tales como
¢l maridaje cntre la Iglesia y ¢l Estado, cuya scparacién cs
exigida por la diferente dimension de la personalidad y de
la socicdad en que se colocan la accidn eclesial y la accidn
civil, las cuales, aunque constituyen una tinica realizacién
en el individuo y en la sociedad, se distinguen por el ca-
rdcter trascendente de la primera (Cfr. Vat. II, Iglesia y
Mundo, n. 76). “La Iglesia dcberd mantener sicmpre su
independencia frentc a los poderes constituidos y a los re-
gimenes que los expresan, renunciando si fuerc preciso aun
a aquellas formas lcgitimas de presencia que a causa del
contexto social la hacen sospechosa de alianza con cl poder
constituido y resultan. por eso mismo. un contrasigno pas-
toral.” (CM 7, 21)

6. La enérgica rcprobacion que hacemos del capitalismo
neocolonial, incapaz de solucionar los agudos problemas quc
aquejan a nuestro pueblo, nos lleva a orientar nuestras ac-
ciones y csfuerzos con miras a lograr la instauracion de una
organizacién de la sociedad de tipo socialista que permita
la eliminacién de todas las formas de explotacién del hom-
bre por el hombre y que responda a las tendencias histo-
ricas de nuestro tiempo y a la idiosinoracia del hombre
colombiano.

7. Nuestro convencimiento de la necesidad de un cam.
bio profundo y wrgente de las estructuras socio-cconémicas
y politicas del pais nos llevan a hacernos solidarios, sin
discriminaciéon alguna, con todos los que luchan por ese
cambio. “Alentar y elogiar las iniciativas y trabajo de todos
aquellos que en los diversos campos de la accién contri-
Ibuyen a la creacion de un orden nuevo que asegure la paz
en ¢l seno de nuestros pueblos.” (CM 2, 33)

8. Rechazamos como maniobra divisionista la existencia
de los llamados partidos politicos tradicionales que enfren-
tan a nuestro pueblo en dos grandes bandos dirigidos, ¢a-
da uno de ellos, por sectores igualmente explotadores de
las masas populares ¢ igualmente y colonizados por los mo-
nopolios extranjcros.

“El ejexcicio de la autoridad politica y sus decisiones tic-
nen como tnica finalidad el bhien comin. En Latinoamé-
rica tal ejercicio y decisiones con frecuencia aparecen apo-
vando sistemas que atentan contra el bien comun o favo-
recen a grupos privilegiados.” (CM 1, 16)

9. Rechazamos igualmente el inmenso presupuesto de
guerra destinado al mantenimiento de fuerzas que no estdn
orientando a la defensa de nuestra soberania nacional, sino
a la represién violenta de las luchas populares y reivindi.



cativas de obreros. campesinos v estudiantes, en defensa de
estructuras quc interesan a minorias que detentan el poder
cconémico vy politico.

“En determinados paises s¢ comprueba una carrera ar-
mamentista que supera ¢l limite de lo razonable. Se trata
frecuentemente de una necesidad ficticia que responde a
intereses diversos y no a una verdadera neccsidad de Ja
comunidad nacional. Una frase de Populorum Progressio re-
sulta particularmente apropiada al respecto: “cuando tan-
tos pueblos ticnen hambre, cuando tantos hogares sufren
miseria, cuando tantos hombres viven sumergidos en la ig-
norancia. .. toda carrera de armamentos se convierte en un
escandalo intolerable.” (CM 2, 13)

10. Hacemos. un llamamiento a los distintos sectores po-
pulares y revolucionarios para que, prosiguiendo en sus
organizaciones, busquedas y luchas, no olviden la responsa-
bilidad que tienen ante si mismos y ante la historia y para
que, destacando los objetivos comunes, traten de hallar las
formas de unidad de accién y solidaridad que conduzcan a
un frente revolucionario capaz de romper las cadenas ¢
inaugurar el porvenir.

11. Por ultimo, declaramos que estas afirmaciones estdn
sustentadas por diferentes realizaciones concretas en el pla-
no de la educacién, de ia organizacién comunitavia de base,
de la organizacion misma de las comunidades eclesiales, etc.,
y que juzgamos necesario ¢l que nuestra actitud de denun-
cia esté siempre respaldada por tales realizaciones de carde.
ter constructivo y positivo,

B. La postura que acabamos de cXxponer es inseparable
de nuestra tarea litivgica, evangelizadora y de conduccion
de la comunidad eclesial. n este canipo queremos destacar
los siguientes aspectos:

1. In el ejercicio del ministerio de Ja Palabra debemos
partir de la situacién del hombre colombiano, de sus ex.
periencias y de su anhelo de cambio social.

La falta de una auténtica evangelizacién hace que las ac;
titudes religiosas de nuestro pueblo constituyan frecuente-
mente un freno del dinamismo personal y del desarrollo
integral. Por ¢so urge presentar la fe como factor de cambio
hacia una sociedad mds justa y humana.

Consideramos que la catequesis debe dar preferencia al
mundo, de los adultos y de los jévenes (Cfr. CM 8, I; 3.1).

2. La participacién en la liturgia exige fundamentalmen-
te una comunidad comprometida con el cambio social ¥y en
la construccion de una sociedad dondc haya amor v justicia
para todos (Cfr. CM 9, 4, 6).

Por su cardcter de anticipo y de manifestacion de la es-

catologia, la celebracidon littrgica ha de constituir un lla-
mamiento ¥ un compromiso continuo de transformacion

de una realidad siempre cambiante y limitada (Cfr. CM
9 7).

Pensamos quc ¢l ambiente mds adecuado para una litur-
gia auténtica es la comunidad de basc. en la que el cris.
tiano encuentra la vivencia de la comunién a la que ha
sido lamado.

3. Fl servicio de la Iglesia a los hombres se debe lle
var a cabo mediante la unificacién de fuerzas y de inicia-
tivas, que encuentra su mdxima cxpresion cuando se hace
colegialmente. De csto se deduce que en la bisqueda de
una sociedad mds justa v humana se debe renunciar a
iniciativas personalistas.

Es necesario revisar los movimientos de laicos en nuestro
pais, que por lo general no responden a las exigencias ac-
tuales del compromiso de los cristianos (Cfr, CM 10, 1-5).
En cspecial merece revisarse la formacién de sus élites, in-
terrogandose sobre si responde a nuestra estructura colom-
biana y si se realiza dentro del mismo grupo humano, sin
aislarlas de la comunidad a que pertenecen.

I'rente al pueblo debemos descubrir los tentros de inte=
rés que favorezcan su promocion y dar preferencia a los

marginados, tanto del campo como de la cindad.

Toda esta actividad debe estar garantizada por un testi.
monio personal y comunitario ¢n la entrcga completa y en
la pobreza. “La Iglesia de América Latina... experimenta
Ia wgencia de traducir ese cspiritu de pobreza en gestos,
actitudes y normas que la hagan un signo mds ltcido y au-
téntico de su Sefior... La situacién presente exige, pues.
de obispos, sacerdotes, religiosos y laicos el espiritu de po-
breza que, “rompiendo las ataduras de la posesion egoista
de los biencs temporales, estimula al cristiano a disponer
oiginicamente la economia y el poder em beneficio de la
comunidad™ (CM 4, 7). -

Crcemos que va contra cstc espiritu de pobreza, entrc
otras muchas cosas que estan en la mente de todos, ¢l ac-
tual sistema arancelario en la administracién de los sacra-
mentos v en los servicios religiosos, cuyo aspecto de luao
impide ver la gratitud de la gracia conferida y significada
por el sacramento.

No compartimos que organismos extranjeros se convier.
tan en distribuidores de excedentes agricolas que, so pretex-
to de ayuda, disimulan la explotacién que ejercen a través
del deterioro progresivo de las relaciones de intercambio,
revistiéndose de una aureola de generosidad vy creando en
quienes la reciben el espfritu de limosneros.

Buenaventura, 13 de diciembre de 1968.

Firman este documento: Mons. Gerardo Falencia Cano,
Obispo de Buenquentura, y 49 sacerdotes mds.



Intervogantes para un cuestionario

Ladislao M. Orsy

(Hacia mediados de cueva, la prensa informe que miembros oficiales de la Iglesia en
Roma intentaban declarar el Centro de Documentacion Intercultural de Cuernavaca prohi.
bido para sacerdotes y religiosos. AMERICA expresé en esa oportunidad la esperanza de
gue una rdpide clarificacion estaria por aparccer sobre el procedimiento seguido por la
Sagrada Congregacion para la Doctvina de le Fe en esta instancia y sobre las posibles
implicaciones que podria tener con respecto a la actitud de la Iglesia hacia el cambio
social en dmérica Latina. Parecié entonces, como parvece ahora, que como delicadeza hacia
todas las partes envueltas y en actitud de justicia hacia el piblico, eso era lo unico que
debia y podia ser dicko sobre el controvertido caso. Coma lo indica el articulo que sigue
—realizado por i experto en derecho candnico v civil, de reconocide autoridad interna-
cional— un nucvo elemento ha sido ofrecide por la subsiguiente publicacion de una serie
de cuestiones atribuidas a lo Sugrade Congregacion. Esio pesa en la imegen piblica de la
Iglesia y en su preocupacion por la verdad y la justicia. kn una sociedad sana es esencial
que no sdlo se hage la justicia, sino que se vea que s¢ hace. El propdsito de este articulo
es el de no entrar en cuestiones de hecho o que se refieren neramente a un caso particular,
sino examinar los modelos del proceso corvecto que haria efectivamente wisible a los
contempordneos la preocupacidn de lq Iglesia por la verdad. la justicia v el amor. - AMERICA.)

Una noticia sobre Cuernavaca, Mdéxico, fechada el 19 de
febrero, que aparccié en el Time de New York el 4 de
febrero. se¢ “veficre con cierta extensién a2 un documento
sobre la controversia que se suscité alrededor del Centro
de Documentacién Intercultural de Cuernavaca v su di-
rector Mons, Ivan Illich. Ese documento e¢s un cuestionario
del que Mons. lllich me entregé una copia de un original
que €1 afirma, como también lo reficre el Times, le [uc
entregado en el Colegio Caprinica de Roma el 17 de jnuio
de 1968 por un miembro de la Sagrada Congregacidn para
1a doctrina de la fe.

Hasta la fecha no ha sido puesta cn duda la autenticidad
del docuemnto. En cualquier caso, no ¢s mi intencion o
competencia hacer aqui un juicio sobre su origen real
Simplemente quiero examinar ¢l contenido de un docu-
mento que sc¢ ha convertido en objeto de conocimiento
ptiblico.

{*} Ladislao M. Orsy es un graduado en Jurisprudencia
en Ja Universidad de Oxford. Octuvo el doctorado en derecho
candnico en la Universidad Gregoriana. En el presente es jete
del departamento de Teologia de la Universidad de Fordham.
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Como cl articulo del Times informa, el documento, escrite
en italiano, contienc 85 preguntas. Mi examen del contenida
del documento serd desde el punto de vista de la jurispru-
dencia moderna ¥ en particular, anglosajona. No pretendo
con osto insinuar que nuestra jey civil y nuestros procedi-
micntos deben ser usados en todas paries, stno que quiero
scitalar las diferencias entre dos tipos de procedimicntos.

¥l cuestionario mistny estd precedide por uma acusacién
general. a modo de prefacio. Mons. fllich ha sido Hamado
a# Rowma para comparecer ante la Sagrada Congregacién.
por lo que la acusacidn presentada contra él podrd ser
discutida proximamente. La razon de su llamada a compa.
recer € que su perséna, sus ideas v sus obras han excitado
la curviosidad, turbacion y escindalo entre la gente -en inu-
chas partes del mundo. Se sefala que las preguntas han sido
compuestas con comprensién humana v celo sacerdotal por
la verdad v fa caridad de parte del juez-instructor. (En
derecho candnico un juez-instructor es cl juez que prepara
el caso a través de la’ investigacion. Fn la ley civil gran
parte de esta investigacion sc realiza va sea por la policia
ya por los respectivos fiscales.)



Presumiblemente el cuestionario ha sido preparado para
el examen oral decl sospechoso. Solamente cuando Mons.
tlich rehusé hacer ¢l juramento de secreto e insistié en
que las reglas de procedimiento les fuesen comunicadas, el
jucz-instructor o su superior decidieron daxle el cuestionario.

Las cuestiones estin divididas en cinco encabezamientos,
que van de temas generales a particulares. Los encabeza-
micntos estdn cuidadosamente redactados y comunican una
fuerte insinuacion de culpabilidad, El simple titulo “Cues-
tiones preliminares v generales” (Parte 1) estd seguido por
“Cuestiones particulares” (Parte 1) basado en las denun-
vias de innumerables personas y en el estudio de los escri-
tos de Mons. 1llich. Los titulos restantes pavecen presumir
seria culpabilidad. Estas son: “Ideas ervéneas contra la Igle.
sia’” (Parte III), "“Concepcién desequilibrada sobre el papel
del Clero™ (Parte 1V) y finalmente, “Interpreiaciéon subver-
siva de la liturgia y de la disciplina eclesidstica™ (Parte V).

Teyendo a través del cuestionario he tratado de detectay
los principios de jurisprudencia subvacentes. Fstos son muy
diferentes de los puestros. :

1. “Mientsas la ley comiln presupone que una fer-
sona es inocenle o -menas que se pruebe su cule
padilidad. en este cuestionavio la culpabilidad estd
fuertemente sugerida « pesar de que casi nada
esté claramente demostrado”,

Un cjemplo tipico o la pregunta siguiente (I parv. 2) 3
“:Es cierto que desde 1960 en adelante... ha tenido lugar
en Ud, un peligroso desavrollo de nuevas ideas con tenden-
cias disolventes. humanitarias v lJibertavias. .. especialimente
psiconalista henedictino Gregorio Le-
mercier v ocon el incondicional apoyo del Obispo de Cuer-
navaca. Mons Ménde Arceo?” La pregunta siguiente es aun
mads expresiva (f, parr. 8): *¢Qué puede Ud. responder a al-
guien que babla de Ud. como “infatigable, aventurero, im-
prudente, fandtico, hipnotizador, rebelde a toda autoridad »
dispuesto a aceptar la autoridad solamente del Obispo de

Cuernavacar”

hajo la influencia del

2. “Mientras la ley comin requiere vavias adverten.
cias a aquellos que deben ser acusados y compele a
los acusadores a formular los cargos con precision
razonable, la vaguedad de las acusaciones pervsisteg
en este documento”™.

Un ejemplo, seria (I, parr. 4) : “:Es cierto que Ud. quiere
en la Iglesin un “didloge™ entre ¢l Clero progresista exchn-
sivamente...¥” O ain (I, pdrr. 18): “;Ha tenido Ud. quizds
parte en el arresto de H. F. Casariago de Guatemala?” Y
(ITL parr. 1) mas aun: “;Es cderto que Ud. sugicre que
para el futuro Ud desea una Tglesia confinada a ta clase xo-
_ cial de los pobres. una Iglesia que excluye a los ricos de en-
tre sus miembros. .
gar el peso de la prueba de su inocencia en el acusade, ta
vaguedad de estas preguntas es embarazosa. ;Como pucde
uno probar su inocencia con precision cuando la acusacién
es vaga? Si el juez es benevolente. no habra problemas. Pero
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si el juez es parcial o estd mal informado, se puede seguir
facilmente un desvio de la justicia. Otro ejemplo (11, parr.
10): “:Es cierto de que Ud. quiere una nueva Iglesia Ca.
Wlica. es decir, una iglesia democratica. sin doctrinas, je-
rarquia. clero y pastores?” No se da ninguna evidencia de
que Mons. Illich alguna vez haya postulado semejante Igle.
sia. Sus acusadores no estin ideniificados; no han sido exa-
minados en su presencia. No se provee un “cross-examina-
aon

3. “Pare la ley comin moderna los pensamientos de
una persona son sacrosgnios: nadie puede violar
ese santuario,

kste es un punto que la moderna jurisprudencia considera
de la mayor importancia y que todos los ciudadanos de los
paises regidos por la ley comtin tendrdn muy en cuenta. El
cuestionario ¢s un examen de los pensamientos del sospe-
choso, v de sus afirmaciones publicas o accignes. Sus pensa-
mientos ocultos son deducidos obligando a la persona a res-
ponder a preguntas ya vagas., ya amplisimas. ya concretas.
Por ejemplo (11 pdrr. 1): “;Qué piensa Ud. sobre los sa-
cramentos v Jas sacramentales? ¢Cémo desearia que se ad-
ministraran: ¢Por quién: ;A quién? ;Cudndo? sDe qué mo-
do?” FEstas preguntas son desconcertantes. ;Cémo se podra
vesponder a esas preguntas sin escribir un libro sobre el
tema? Pero anin hav un problema mds profundo aqui: gAca-
so ticne Ja autoridad publica. civil o eclesidstica. el derecho
a obligar a una persona a que exprese su pensamiento pri-
vado? ;No es acaso derecho de la autoridad piublica exami-
nar unicamente los hechos publicos o las afirmaciones pu-
blicasi Hay aun un peligro adicional: en una respuesta a
preguntas tan complejas como la de los sacramentos y sacra©
mentales, un examinador mal dispuesto hacia el acusado f4--
cilmente encontrard bases para una condenacibn.

4. “El principio de que el acusado no debe ser obli-
gado por medios judiciales « acusarsé a st misma,
no ha sido observado en el cuestionario”,

Se le solicita al acusado mismo que revele sus palabras
y accioncs. He aqui un ejemplo (1, pdrr. 5): “4Es cierte
que a través de articulos, entrevistas, actitudes ambiguas, teo-
vicas v prdcticas, a través de su simpatia por la izquierds
politica... Ud. ha causade mucha confusién en las almas
de los demds y en sus conciencias... especialinente pox su
asimilacién del Marxismo cn ¢l Cristianismo?” $i ¢l acusade
contesta “Si”, se estd acusando a si mismo, §i contesta que
no. la duda permanece sobre ¢l Kl juez-instructor aparcce
como dando por seguro la simpatia del acusado por I iz
quierda v su asimilacion del marxismo con ¢l cristianismo.
De cualquier modo ue ¢l acusado vesponda, un juicio de
“enlpabilidad™ cuelga sobre ¢l

El cuestionavio no vacila en hacer afivmaciones de cardcle
difamatorio. ¢Deberia uno excusarlas por medio del “privi-
legio judicial™ Tn cjemplo (1, parr. 28) @ “¢cQué piensa Ud.
del escdndalo cansado entre las religiosas por el Padre N v

sus ideas scusacionalistas:™ No se menciona ni el escandalo
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especifico ni las ideas equivocadas. Muchos lectores se sor.
prenderdn por el hecho de que el cuestionario solicita in-
formacién sobre otras personas. Otro cjemplo (IV. par. 12):
“;Quién cs ¢l Padre A, el Padre B y ¢l Padre C v cuiles sus
ideas sobre ¢l celibato del clero?* ¥ atn otro (I, parr. 19):
“:Qué puede Ud. informar sobre la vida y las ideas sociules
del Padre 7 que contrajo matrimonio civil sin permiso. . .?”
Una siguiente pregunta le pide a Mons. Illich que d¢ cuen-
ta de sus relaciones religiosas, politicas y sociales con cada
una de ocho personas en Méjico.

Quizis no cst¢ fuera de lugar cl senalar quc la formula-
ci6n de varias preguntas no solamente vepresenta una ju-
risprudencia medieval sino también una pobre teologia. Por
ejemplo (11, pdrr. 4): “¢Qué piensa Ud. sobre ¢l pecado
original y el actual? ;Sobre cl infierno, el cielo y el lim-
bo?” El Jimbo no es un articulo de fe. Introducirlo en ¢l
cxamen de una persona refleja ignorancia “de parte del
examinador. Mds sorprendente ¢s la pregunta (V, pair. §):
“;Es cierto que Ud. quiere que las mujeres pucdan ir a
confesarse sin que haya una rejilla en el confesionario?” La
reja del confesionario puede o no ser deseable; es. dificl
entender cémo cualquier cristiano puede ser sometido 3 un
procedimiento penal por 1azn de tener alguna opinién
sobre 50, Pero -todo ¢l cuestionario falla lamentablemente
en la teologia sobre la Iglesia v de la persona humana que
es hija . de ;Dios. .

F1 compilador del. cuestionario se aluba a si misino por
“la comprension’ humana y ¢l celo sacerdotal”, aunque co-
loca al acusado cn una situacidn que es incompatible ian-
to con la justicia como con la caridad. Una situacién que
la mayoria de la gente pensé que hacia tiempo habia desa-
parccido del .sistema judicial de la Iglesia.

Como lo mencioné al comienzo, no me he veferido a jos
hechos. -Nu lo puedo hacer porque no los conozco. Pero si

5

30

se que cuando se examina el cuestionario desde el punto
de vista del procedimiento, se encuentra pequefia diferen-
cia entre ¢l y los usados anteriormente cn los bien cono-
cidos procesos inquisitoriales. El elemento mds repughante
es ¢l examen de los pensamientos del acusado. El Vaticano
IT ha hablado sobre la dignidad de¢ la persona humana
el respeto que sc le debe. Cualquiera que haya sido prictica-
mente declarado culpable por insinuacién antes de tenev
una audiencia justa, estd siendo lastimado en su dignidad.
El motu propio Integrac servandac, que desarrolla ¢l nuevo
papel de la Congregacién para la Doctrina de la Fe, cita 2
San Juan: “la caridad expulsa ¢l temor”, y habla sobre los
nuevos procedimicntos quc se seguirdn, procedimientos que
llevardn al cristiano a un mayor amor por la Iglesia. ¥l
misino motu proprio también prometié que las reglas re-
ferentes al orden interno de la Sagrada Congregacion se-
vian hechas ptiblicas. Todavia no han side publicadas.

Scguramente que cierto orden y disciplina son indispen.
sables para la lIglesia — como para toda comunidad hu-
mana. Pero el cemento de este orden debe ser ¢l amor cris-
tiano y leyes sabias. El cuestionario falla en csos dos pun-
tos. Hay mejores modos de averiguar los hechos.

Si un miembro de la Iglesia alguna vez fuese sometido
a ecs¢ cucstionario, deberfa guardar silencio. $i ha hecho
mal, que los demds Jo prucben. Después de todo, nadie
puede ser condenado pov su silencio. Si algin jucz insiste
cn que ¢l acusado debe hablar. éste puede citar a Santo
Tomds Maro: “Referente, digo. a cste desafio y acusacion.
respondo que, por este mi silencio y taciturnidad, ni vues-
ira ley ni ninguna ley en el mundo es capaz de castigarme
justa y rectamente, g no ser que Uds. puedan poner en
mi contra algunas palabvas o actos...” Santo’ Tomds Moro
era un bucn abogado, un hombre sabio v considerado. v
amaba a la Iglesia tanto que dio su vida por clla.




WASKINGTON — Forum en la Universidad de Columbia sobre
problemas de las dos Ameéricas.

En i« Universidad de Columbia tuvo 1ugar.v‘ el 22 y 23 de
enero de este afio, el Inter-American Forum destinado a con-
frontar, deniro de un marco cuantilativamente reducide (unas
200 personas) los puntos de vista de tedloges, filésofos, eco-
nomistas, educadores y.educandos sobre problemas comunes
a las dos Américas.

El primer dia fue ciertamente el mds interesonte. En .tcrno
ol tema “modernizacién y humanizacién” se oyé por la ma-
fiana el parecer de tedlogos y fildsofes, después del medindia,
el de economistas y socidlcgos, y por la noche el el de edu-
cadores y educandos. -

El bulance, scbre tode de las dos primeras presentacicnes,
lo hize muy acertadamente el cbispe Mc Grath (de Santiago
de Veraguas, Panamd, uno de los vice-presidentes del CE-
LAM), en uno.de los grupcs de trabajo. Seglin é] durante l¢
discusidén de la manana se aludié varias veces a la dificuitad,
si no a la imposibilidad, de humanizar mec}icmte la moderni-
zacion. En cambio, por la tarde, socidlogos y economistas ha-
blaron dande por sentado los efectos humanizadores de la
modernizacién.

- El obispo Mc Grath citaba la reaccién de uno de los par-
ticipantes - latinoamericancs ante las presentaciones de tipo
econdémico: “parecian marcionos hablando”. Sin duda también
la desconfianza irente a las posibilidudes humanizadoras de
la modernizacién debian parecer igualmente
“trogloditas”, a una buena parte del Forum.

Es cierto que por lo ncche ios 1epresentantes de la juven-
tud, tanto de unc comc de otra parte del continente america.
no, se mostraron mucho mds undnimes gue sus mayores en
apoyar las dudas suscitadas por la relacién de los términos.

Pero retcmando la opinién del obispo Mc Grath, éste ter-
miné diciendo que le parecia sumamente peligroso el dejar al
Forum frente a dos puntos de visia diametralmente opuestos,
como si el problema en si no existiera y disciplinas diferen-
tes y edades diferentes estuvieron como "ob].iqadas" a llegar
a evidencias opuestas. :

El tnico intento vélidc de explicar esia sltuacton pareceria
ser la real oposicién existenie entre modemxzacnon y "hu-
manizacion”’,

En efecto, modernizacién en su misma ehmoloq;a indica
una aceleracién hacia lo Gltimo, hacia nuevas posibilidades,
hacia el futurc. Ahora bien. acelerar este proceso en el mundo
actual, sélo es posible despegdndose de la lentitud con que la
mayoria del planeta busca scluciones a problemas antiguos,
es decir a sus necesidades més primitivas: comidu, educacién
de base, habitacién, salida de su marginalidad. . .

La modernizacién, en cambic, supone factores, mecanismo
y costos opuestos a la sclucién de Ics prrcblemas que se aca-

“marcianas” o

informaciones

ban ‘de mencionar.

Los factores que constituyén una civilizacidn modema son
esencialmente faclores fecnoldgices relacionados con la -indus-
triglizacién intensiva, ‘Modernizacién equivale asi a centro-
lizacién de copacidades industricles, lo que ‘divide .ol mundo
en paises modernos y paisés productores de materias primas.
En paises de técnica creudora y en pmses de técnica (solo)
aplicada, en el mejor. de Jos casos. - . ‘ :

En segundo lugar, el mecanismo de la modemzzdcion con-
siste en concenirar, dentro de un complejo sometido a las mis-
mas reglas de juego, los procesos economlcos y técnicos que
al intervelacionarse, producen continuomente nuevas solucio-
nes y nRUevos pProcescs que carsu vez abren nueves posibili-
dades. .. - Coe . : Lo

Finalmente el costo de la modernizacién necesariomente la
concentra. Se celebra con Jegitimo orgullo el primer vidgje:de
los hombres a la luna. Y puede parecer exirafio que en un
Ferum como el que se ‘acaba de tener, muchas personas pien-
sen en las vidas ‘humanas que hubieran podido salvarse del
hambre o de la desnulricién con lo que se gastd en sélo la
ultima etapa del tal vioje. ¢Insensibilidad? No ciertamente.
O, por lo mencs, no en primer término. Porque esi& en la l;’r _
gica de la medernizaciéon que esos costos han de ser paga-
dos ¥y que se revelan utiles en el p]ano de la misma moder-
nizacién.

Esta es, técnicomente hablando, el equivalenie de la poli-
tica stalinista en oposicién a-la irotzkista: la revolucién en
un solo pais, en lugar de la revolucién universal. Aunque el
hecho de hacerla en un solo pais exija luego no extenderla
eficazmente a los demds.

Asi la modernizacién lleva en su mismo nombre la tenden-
cia a ser la modernizacién de un grupo reducido dentro” de
la humanidad. Este ‘grupe, como sucedié por la larde en el
Forum, dird que los resultados scn excelentes y deben ser imi-
tados. Pero no pensard que los elementos mismes de ia mo-
demizacién estan substraidos a la humanizacién.

En efecto, hacer a cada hombre de objeic, sujeto de su des-
tino, supone reducir la velocidad con que unas pocas naciones
experimentan los Glimos  posibilidades del universo. Ganar
velocidad es perder de visla la humanidad. No es exirafio
que para los que propcnen una u ofra cosa, el contrincante
aparezca como habitanie de ofro planeta. ’

J. 1. Segundo)

BOLIVIA — Nuevos Obispos no abandonardn sus barrios
pobres.

Después de recibir la ordenacidén episcopal. dos obispos
auxiliares de ia orquidiécesis de La Paz regresaron a los ba-
rrios pebres de la ciudad, donde residen con sus fieles, en su

mayoria indics,

: IR



Los dcs prelados —Mons. Adhemar Esquivel y Mons. An-
drew Schierhcff— monifestaron que no ven la necesidad de
cambior su estilo de vida, lo cual les pone en continuo con-
facto con sus fieles. Mons. Schiefhoff ha reafirmado enérgica-
mente, en repetidas cecasicnes, la necesidad de poner término
« las injusticlas eociales y econdmicas que afligen a las po-
blaciones pobres del pafs, principalmente las de raza indi-
gena.

“No quefemos que nuesiro pueblo fecurra a la violehcia
sangrienta —manifestd enire oiras cosas el nueve cuxilior—
pero fampoco debemos permilir que una minoria impenga una
violencia inhumona”. "Somos obispos —declararon— no parc
recibir honores, sino para servir mejor’”,

Los dos prelados dedicardn un cuidado especial a la for-
macién de los hijos de lcs compesinos y obreros y de lcs
adultos que no saken leer ni escribir. -

(N. &)

INGLATERRA — Los Obispos ingleses quieren prepararse
para el Sinodo. )

Bl cardenal John Heenan de Westminster estd diriqiexlglo
un mevimiento de los obispos de Inglaterre y Gales para que
el Vaticanc permita a los Sacerdotes y al Pueblo discutir
abieriomente de antemano la agenda del Sinodo que se reali-
zarék en Roma en octubre préximo.

"Cuando me llegue en abril la agenda del Sinodo, quiero

ponerla a disposicién de la parroquia y consejos pastorales

de todo €l pais parc que puedan hacer conccer sus opinic-
nes”, manifestd el cardenal a los reportercs locales.

La agendc del Sfnodo, convocado por el Papa Pcm']o VI

para que le ayude d resolver lo actual crisis de la Iglesic,
deberfa ser discutide abiertomente por los catdlicos antes de
la reunidn, insistid el cardenal. “El secrelo conspira contra
su finalided”, comenté. '

Anunciondo su intencidn —si el Vaticano lo permite— de

sondear la copinién catélica en una escala sin precedentes en
este pais, el cordenal Heenan dijo que estaba sequro que el
Papa quiere que el Sinodo sea la completa representacién de
la opinién catblica y que la composiciéon del comité organi-
zador debic garantizar sus credenciales y “disipar rumores
maliciosos”.
_ "Lo encuentro muy interesante —dijo el cardenal— que as!
come tenemos gente con opiniones conocidas el comité inclu-
ya gente que pueda y fome una linea independiente —gente
como el aizobispo John F. Dearden de Detroit (presidente del
romité); cardencl Julius Doepfner de Munich, Alemanic; el
cordenal Valerian Gracias de Becmbay, India™.

El obispo Derek Worleck de Porismouth, secretarico episce-
pal de la jerarquia britdnica, dijo: “Es cierto que el Sinodo es
un Sinodo de obispos, rero presumiblemente ellos estdn aili
para hablar en nombre de la Iglesia lccal més bien que como
individuos consagrados. Si antes de que haya un sincdo se
rublicara la agenda y los obispos tuvieran la oportunidad de
consuliar a su clero y consejos pastorales, entonces las confe-
rencias episcopales podrian reducir sus delegaciones en tai
forma que en efecto tendriamos toda la Iglesia en el Sincde.
Si le agenda fuera publicada a tiempe, ciertamente me gus-
taria llever a cabo consultas’.

! {N. A)
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SANTO DOMINGO — Sacerdotes denuncian violaclon de dere:
chos humaneos.

Que en la Replblica Dominicana se violan los derechos de
la persona humana, fue denunciado (marzo 20) en un docu-
mento por 53 sacerdotes de la didcesis de Santiago de los
Caballeros.

Los religioscs sefialaren asimismo “frecuentes obuscs conira
los hombres del campo” por parte de las autoridades quienes
olvidan que ¢l "derecho a la vidc es cnterior al derecho de
oropjedad”.

Denunciarcn igualmente que “se obstaculiza el derecho de
asociacién a los campesines, atemorizando hasta con omena-
zas de muerte a lideres campesinos que promueven un cam-
bio en la actual situacién que lleve al trabajador del campo
a ser artifice de su propio desarrollo”.

En el documenic se informa del arresto de “un numercso
grupo de campesinos” por el hecho de visitar la catedral de
Santo Domingo y orar en ella unos momenios antes de que
el Presidente Joaquin Balaguer acudiera a un ‘Te Deum ofi-
ciado el 27 de febrerc rasado.

Se sabe de buena fuente que ¢! dccumento es ol resultado
de una serie de reuniones de’lcs sacerdotes con los dirigen-
ies sindicales cristiancs, a nivel nacicnal, desde hace varios
meses.

Los religiosos declaran que no pretenden mezclarse en el
partidismo politico, rero rechazan “con energia la prefension
de aquellos que quieren acallar nuestra voz y relegarnos a
la oscuridad de la sacristia”.

Denunciaron per tltimo “las pretenciones de las autoridades
policiules de converlirse en jueces pasande por encima del
poder judicial”,

(N, &)

BRASIL — Mons. Camara critica al Goblerno.

“El Gobiernc sabe quo esld usando pederes especialisimes
y naturalmente estd convencido de que lo hace para saiva-
guardar el bien comun., Sin discutir sus intenciones, ienemos

. .que reconccer la gruvedad de que se ccloque por encima de

la ley (ul prociamar que sus dctos no podrén ser juzgoados)
que suspenda prdacticamente todos los derechos humancs y se
superponga al Peder Legislalivo y al Poder Judicial”,

Asi dijo el arzocbispo de Olinda y Recite, Mcns. Helder
Camara, durante un acto académico efectuado en el Teatro
Municipal de San Pablo per la Escuela de Ingenierfa Indus-
trial de la Pontificia Universidad Catélica y en la que el pre-
lado hizo severas criticas o las medidas de excepcidn im-
puesta pcr el gobierno militar.

En una clara fentativa por comparar al actual régimen cen
el nazifacismo, Mons. Camara dijo que el Gobierno debe estar
midiendo la suma -gravedad que lleva consigo el hecho de
chligar o directores y profesores de escuslas y colegics o que
reclicen actes de espionaje y delacién en favor del asenta-
mientc y vigerizacién de la dictadura,

(N. A)
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